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[7:]
Vorbemerkung

Verschiedenes bewegt uns, wenn wir diesen Band der Offentlichkeit vorlegen. Ausgangspunkt unserer
Bemiihungen ist das Gedenken an Heinz Kappes anldBlich seines 100. Geburtstages im vergangenen
Jahr. Unser Buch beschiftigt sich in Analyse und Dokumententeil vor allem mit seiner ersten Lebens-
hilfte, gepréigt durch seine Wirksamkeit unter den Religidsen Sozialisten. Deren Lebenswerk zu erhellen,
bleibt eine bedeutsame Aufgabe. Der Leser erfahrt in diesem Buch vieles, was thm so zuvor nicht zu-
ginglich war. Manches wurde aus den Archiven erstmals erschlossen, anderes aus inzwischen nur noch
schwer erreichbaren Zeitschriften erneut zum Druck gebracht. Der Quellenteil versetzt den Leser in die
Lage, sich selbst ein exaktes Bild zu machen. Die in diesem Band ausgewéhlten Quellen sind jeweils
vollstindig abgedruckt. Schreibweise und Zeichensetzung wurden angepalt.

Heinz Kappes gehorte besonders im Zeitraum von 1925 bis 1933 zu jenen deutschen evangelischen Pfar-
rern und Theologen, die die gesellschaftliche und kirchliche Krisensituation sensibler als andere erfaf3ten.
Sie fiihlten sich dadurch zu aktivem Wirken herausgefordert, wollten in ihrem Denken wie in dem daraus
abgeleiteten Handeln eine Alternative aufzeigen, die aus der Sackgasse herausfiihren, neue Wege befrei-
end erschlieen konnte. Der Sieg des Hitlerfaschismus 1933 beendete fiir ihn und andere die bisherige
Zielstellung, doch blieben Grundmotive erhalten. Andere wie Emil Fuchs und Karl Kleinschmidt suchten
ithren bisherigen Weg, der auch fiir sie 1933 unterbrochen wurde, spéter unter griindlich verdnderten Be-
dingungen in der DDR fortzusetzen. Alle aber trieb ihr Bemiithen weg aus der sorglosen, geschiitzten
Existenz eines durchschnittlichen Amtstrégers, hinein in Unbekanntes und Ungesichertes, das mit gro3en
Risiken auch fiir ihre personliche Existenz verbunden war und manche geradezu vor Zerreiproben stellte.

Jedes Buch hat — direkt oder eher verborgen — eine auch aktuelle Zielsetzung. Wer so konzentriert wie
wir dem Wirken Religidser Sozialisten in der Weimarer Republik und zur Zeit der Machtiibertragung an
den Hitlerfaschismus durch die Machteliten in Staat und Gesellschaft seine Aufmerksamkeit zuwendet,
der tut es gewill gerade im gegenwartigen geschichtlichen Augenblick nicht, weil er das Wirken fiir
Frieden, reale Demokratie, soziale Gerechtigkeit und gegen braune Barbarei fiir unsinnig und gegen-
standslos hilt. Er tut es vielmehr, weil er diesem Wirken nach der epochalen Niederlage des Sozialismus
in Europa wachsende Bedeutung zuerkennt und weil er gerade den — um die notwendige Gewinnung
einer neuen Qualitdt bemiihten — antifaschistischen Kampf fiir dulerst aktuell und von bleibender Giil-
tigkeit halt. Freilich: wir befinden uns, sofern wir zu den ,,Irreguldren® gehoren, zur Zeit in einer Phase
des Tastens und Suchens. Das kann nicht anders sein. Aber auch Heinz Kappes und seine Freunde und
Weggefihrten tasteten sich voran, ohne daf} ihre Parteilichkeit darunter gelitten hétte. Gerade auch darin
sind sie flir uns heute so aufschluf3reich.

Geschichte ist allerdings stets im direkten Sinne unwiederbringlich. Auch die Bewegung der Religiosen
Sozialisten wird so niemals wiederkehren, und wir wiinschen [8:] dies auch gar nicht. Aber die Grundin-
tentionen ihrer Handlungstrager bleiben im Vollsinne relevant. Die sozialen Menschenrechte bleiben ein
Postulat christlicher Néchstenliebe, und zwar in weltumfassendem Sinne. Der Friede bleibt das wich-
tigste Lebenserfordernis der Menschheit in einer noch weithin friedlosen Welt. Die Durchsetzung von
realer Demokratie in Staat, Kirche und Gesellschaft, fiir die religiése Sozialisten in der Weimarer Re-
publik einstanden, bleibt in einem Land, in dem demokratische Traditionen nur schwach entwickelt sind,
ein beharrlich weiter zu verfolgendes Ziel. Die immer neue Verwirklichung von Humanitit auch im ge-
sellschaftlichen Rahmen gegen Nationalismus, Rassismus und Antisemitismus bleibt notwendig, ist aber
auch moglich, wenn alle verantwortungsbewullten Kréfte hier zusammenstehen.

Geschichte und auch Kirchengeschichte sind leider grofenteils die Geschichte von Niederlagen. Uner-
meBliche Anstrengungen scheinen oft vergeblich gewesen. Indes tduscht dieser letztlich oberfldchlich
bleibende Eindruck. Geschichtliche Prozesse spielen sich geheimnisvoller und komplexer ab, als uns das



lieb ist. Sie erfordern mehr denn je Geduld wie Konsequenz, langen Atem wie Beharrlichkeit, Bertick-
sichtigung zeitgeschichtlicher Notwendigkeiten, die auch Kompromisse ein schlieBen kann, wie unbe-
irrbare Prinzipientreue. Geschichtliches Handeln, wenn es denn durchdacht und bewuf3t verantwortet ist,
ist niemals sinnlos. Nichts von dem, was einmal errungen wurde — gedanklich wie faktisch —, geht wirk-
lich verloren. Geschichtliches Dasein ist gewi3 mit viel Leid, ja gelegentlich mit Qualen verbunden, denn
gerade jdhe geschichtliche Wendungen greifen scheinbar erbarmungslos auch in individuelle Biogra-
phien ein. Dies macht aber Geschichte auch so interessant, ja so aufregend. Kappes analysierte, aber er
blieb nicht dabei. Man fand ihn stets unter den Engagierten. Erkenntnis und Handeln bildeten fiir ihn eine
unaufldsliche Einheit. Und es war neben all den dabei gewonnenen Erkenntnissen und Erfahrungen seine
aus einem lebendigen Glauben gespeiste Hoffnung, die ihn nicht ermiiden lieB3, die ihn besonnen und
entschieden zugleich sein lieB3.

Heinz Kappes war kein bequemer Zeitgenosse. Er bewegte sich nicht auf den von seiner Kirchenleitung
festgelegten Bahnen. Aber allein das Jahr 1933 verbietet es, ihm daraus einen Vorwurf zu machen. Jeder
kann heute wissen, wohin diese Bahnen gefiihrt haben. Der Hirtenbrief des Badischen Oberkirchenrates
lief am 2. April 1933 von allen Kanzeln verkiinden: ,,Was wir seit Jahren gehofft und ersehnt haben, ist
gekommen: Unser deutsches Volk hat sich in seiner groen Mehrheit zu einer starken nationalen Front
zusammengeschlossen und sich einmiitig hinter die Ménner gestellt, die das Oberhaupt unseres Reiches
zur Fiihrung des deutschen Volkes berufen hat.“ In uniibersehbarem Gegensatz hierzu sah Kappes in
seiner prophetisch hellsichtigen Glaubenserkenntnis das Unheil der Jahre 1933 bis 1945 voraus, als er in
seiner Pfingstpredigt formulierte: ,,Wer {iber das Jetzt in die Zukunft schaut, wer mit Augen Gottes, die
Unkraut und Weizen zu sondern verstehen, auf das Saatfeld unseres Volkes schaut, der sieht mit Angst
in drohende Katastrophen, der sieht den Satan triumphieren, der sieht ein Totenfeld, wo heute neues,
starkes Leben zu sein scheint.*

[9:] ,,Zugegeben®, diejenigen, die das ,,Dritte Reich* als ,,Geschenk und Wunder Gottes* dankbar be-
griifiten, ,,waren nicht fiir alles, was geschah, aber jedenfalls fiir Deutschland iiber alles unter dem Ha-
kenkreuz. Wer damals aufbegehrte [so wie Heinz Kappes, d. Verf.], leuchtet heute und so lange Men-
schen leben werden, wie ein Fixstern im Dunkel der Zeit. Aber da keine Nation sich vor allem aus Mér-
tyrern und Selbstmordern zusammensetzt, war damals, wenn iiberhaupt, nur ein einheimischer Wider-
stand von groflen Dimensionen zu erwarten, als es kostspieliger wurde mitzumachen statt sich zu wehren.
Die deutsche Katastrophe von 1933 hitte man nicht nachher, sondern nur vorher aufhalten konnen. Nicht
apres le déluge, sondern avant le déluge. Schon deswegen darf die Suche nach der Blutspur weder in den
erhabenen Hohen des Geistes beginnen noch dort authéren. Die Fahrte muf3 vielmehr zur Vorgeschichte
fiihren, in der die Urquelle des Ubels aufzuspiiren ist.“! Und Keime und Ursachen moglichen neuen
Unheils finden sich auch in der zweiten Republik des groBBer gewordenen Deutschland.

Dabei benotigt gerade das so oft als Protestantismus bezeichnete evangelische Bekenntnis diejenigen,
die wirklich protestieren: nicht anarchistisch, vielmehr so, da3 die von Gottes Wort ausgehende heilsame
Beunruhigung, die durch ein Volks- und Staatskirchentum fast regelméfig neutralisiert und irdischen
Wiinschen der in Staat, Gesellschaft und Kirche Herrschenden zuliebe zumindest entschérft wird, aus-
gehalten wird, so dal sein Zu- und Anspruch aufs neue voll zur Geltung kommen. Die GroBkirchen
gleichen heute weithin diirrem Land. Aber die neue Reformation wird kommen, und manche drgerliche
und verkannte Gestalten auch der Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts werden neu beredt werden.

Dem Karlsruher Oberbiirgermeister, dem Hessischen Ministerium fiir Wissenschaft und Kunst, der Ba-
dischen Landeskirche und dem ,,Freundeskreis Heinz Kappes e. V.“ sowie Ludwig Simon, Giselher Loff-
ler und Eckhardt Karnasch danken wir fiir die Druckkostenzuschiisse, die die Veroffentlichung der

' Heinz Kamnitzer, Wer Ohren hat zu horen, der hore! Epitaph auf meinen Vater. in: Weienseer Blitter. 3/1994. S. 12-23.

hier: S. 19.



iiberfélligen Aufarbeitung erst moglich machten. Die Hoffnung von Karl Barth aus dem Jahre 1933, man
werde, ,,wenn einmal wieder ruhigere Zeiten und sachlicheres Denken ins Land ziehen®, auf die Haltung
der Badischen Landeskirche gegentiber ihren religios-sozialistischen Pfarrern einerseits und dem Natio-
nalsozialismus im Jahre 1933 andererseits zuriickkommen, hat sich schlie8lich erfiillt.

Theologie in der zersplitterten Welt ist ihrem Wesen nach kontrovers, weil sie entweder auf die Auf-
rechterhaltung oder Aufhebung von sozialer und menschlicher Unterdriickung, materiellem und psychi-
schem Elend im Weltmal3stab angelegt ist. Mdge das vorliegende Buch vor allem von den ,,Miihseligen
und Beladenen* angenommen werden als Hilfe wider die Resignation der Linken.

Gohren-Lebbin, den 5. August 1994



[10:]
Friedrich-Martin Balzer:
Parallele Leben Heinz Kappes und Erwin Eckert (Jahrgang 1893)!

»Wem um die Sache zu tun ist, der muf} Partei zu nehmen wissen, sonst verdient er, nirgends zu wirken.*
Johann Wolfgang Goethe in ,,Einleitung in die Propylden*

,,Denn es miissen Parteien unter euch sein, auf daf} die, so rechtschaffen sind, offenbar unter euch wer-
den.”

(1. Korinther 11, 19)

Je rascher wir dem Ende unseres Sédkulums ndherkommen, desto nachdriicklicher fragt wohl jeder nach
Bilanz und Wertungen sowie nach sinnvollen personlichen Lebensentscheidungen und Zukunftsorien-
tierungen. Wer spiirt nicht auch, wie gerade unsere Zeit wieder einmal in besonderem Maf3e personlichen
Mut und Uberzeugungstreue, individuelle Einsatzbereitschaft fiir humanistische Ideale und letztlich auch
die demokratische Zivilcourage jedes einzelnen in einer erschiitterten Gesellschaft erfordert. Zu fragen
ist ganz grundsétzlich nach der Lebenskraft von Idealen einer friedliebenden, demokratischen, zutiefst
menschlichen Gesellschaft.

Manche nennen das 20. Jahrhundert ein ,.kurzes* Jahrhundert. Es sei mit dem Ersten Welt krieg und der
russischen Oktoberrevolution 1917 in Erscheinung getreten und mit den Ereignissen der Jahre 1989/90
bereits abgeldst worden — ein kurzes, aber ereignisreiches und vor allem folgenreiches Jahrhundert.

Unser Jahrhundert kennt vor allem mehr Opfer als Sieger, mehr Unrecht als Recht, mehr Geschlagene
und Tote als alle anderen Epochen der Menschheitsgeschichte. Es kennt riesige Berge von Toten und
Ermordeten und ein unerhortes Ausmal} an materiellen Verlusten. Und es birgt ein mdgliches Ende der
zivilisierten Welt in sich — 6kologisch, 6konomisch, militirtechnisch, aber auch geistig und kulturell. Die
Menschheit scheint ihre Fortschrittsperspektive verloren zu haben. Sie trudelt orientierungslos und
hilflos vor sich hin.

Was auch immer die letzten und ausschlaggebenden Ursachen solcher Entwicklungen sein mogen, wer
auch immer fiir sie verantwortlich zu machen ist — in Politik und Gesellschaft standen auf der ,,rechten‘
Seite stets jene Kréfte, die ithnen nichts entgegensetzten, die sich eher mit ihnen arrangierten oder sie
sogar voranzutreiben suchten, die sie ihren wirtschafts- und parteienegoistischen Zielen, koste es was es
wolle, nutzbar machen wollten. Im ,,Kampf gegen rechts* und gegen jeglichen Rechtsextremismus &u-
Berte sich daher stets die Notwendigkeit eines humanistischen Rin-[11:]gens um Toleranz und Gerech-
tigkeit, um Frieden und Voélkerverstindigung, um Freiheit und Demokratie.

Heinz Kappes und Erwin Eckert, die ihr Leben und Wirken diesem Kampf widmeten und hier vorgestellt
werden sollen, kamen in ihrer Zeit immer wieder zu einer fiir sie betriiblichen, aber aufriittelnden Ein-
schiatzung: ,,Kirche und Pfarrer stehen rechts“. Die Kirche erschien ithnen der Aufgabe entfremdet, ein
,»Instrument des heilbringenden gottlichen Veriinderungswillens*? zu sein. Fiir sich selbst gelangten sie
jedoch zu einer wichtigen gegenteiligen Lebensentscheidung. Sie suchten als protestantische Pfarrer nach
einem anderen politischen Standort, sie nahmen ihre christliche Verantwortung und Moralauffassung
ernst, sie wollten Demokraten und Sozialisten sein, sie wollten Faschismus verhindern.

Uberarbeitete und erweiterte Fassung eines Vortrages, den der Autor am 100. Geburtstag von Heinz Kappes, am 30. No-
vember 1993, auf Einladung des Evangelischen Schuldekanats in Pforzheim unter dem Titel ,,Pfarrer gegen rechts — Erwin
Eckert und Heinz Kappes (Jahrgang 1893) gehalten hat.

2 Gert Wendelborn, Zu Erwin Eckerts Predigten, in: Friedrich-Martin Balzer (Hrsg.), Argernis und Zeichen, Erwin Eckert
— Sozialistischer Revolutionar aus christlichem Glauben. Bonn 1993, S. 166.
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Waire der Begriff nicht bereits belegt, konnte fiir Kappes und Eckert weitgehend von einem ,,parallelen
Leben“ gesprochen werden, das nicht identisch, aber in betrichtlicher Ubereinstimmung verlief. Es han-
delt sich gewissermallen um zwei Leben in einem Sinne, in einer Entscheidung und Orientierung. Beide
gehdren der zwischen 1880 und 1900 geborenen Generation des Expressionismus an.® In keine schulmi-
Bige theologische und politische Lehrbuchsystematik hineinpassend, wurden sie bei aller Differenzie-
rung zu Sprachrohren des expressionistischen Lebensgefiihls, zu Wortfiihrern des historischen Uber-
gangs und Umbruchs. Dall der Verfallszustand der spétkapitalistischen Gesellschart ,,nicht andauern
konne und sich das Leben der Menschen von Grund auf éndern miisse, war gemeinsame Grundstimmung
der Vorkriegszeit“. Sie haben ,,1914 den Kriegsausbruch als Beginn der Anderung, als Umbruch zur
Erneuerung empfunden und hektisch gefeiert. Zeitwende und Weltende waren die Inhalte dieser Erwar-
tungshaltung, die Jugend sollte das Neue schaffen, das Ideal einer besseren Welt verwirklichen.* Was da
erwartet wurde, war in seinen Urspriingen, insbesondere bei Kappes, ,,eher anarchistisch als sozialis-
tisch®, ,,eher mystisch als politisch* gedacht. Ihr Weg fiihrte vom Expressionismus jedoch nicht zum Pra-
und Pro-Faschismus, sondern zum Antifaschismus und Sozialismus. Thre Sprachgebérde als Theologie
der Zeitwende ist ,,pathetisch®. ,,Dreifach entfaltet sich dieser Gestus: als Schock, als revolutionidrer
Schwung, als eschatologische Erwartung.** Thr ,,ProblembewuBtsein, ihre Fihigkeit zur Assoziation des
Fernliegenden [12:]

Heinz Kappes, 1933 (Privatarchiv Balzer)

Diese produktive und naheliegende Anregung — immerhin deuten die Verbindung von Kappes zu Martin Buber und Eckert
zu Ernst Blochs ,,Thomas Miintzer darauf hin —, Kappes und Eckert in diesem Kontext zu sehen, verdanke ich Hans Heinz
Holz und seiner Aufsatzsammlung zu Walter Benjamin ,,Philosophie in der zersplitterten Welt“, Bonn 1992, insbesondere
S. 7-48; die folgenden Zitate und sprachlichen Wendungen sind dort entlehnt.

Es diirfte kein Zufall sein, daf} das einzige Faszikel, das Kappes nach seiner Riickkehr aus der Emigration in Paléstina
nicht dem Evangelischen Oberkirchenrat iiberlie3, die Bezeichnung ,,Eschatologischer Realismus* trug.
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Erwin Eckert (Biiste von J. Ehinger, Meersburg 1927, Privatarchiv Balzer)

[14:] und Heterogenen®, ihr geschichtstheologisches ,,Pathos fiir einen vollen Begriff von Menschheit*
miissen ,,aus der vibrierenden Spannung der geistigen Auseinandersetzungen ihrer Zeit, aus der Unruhe
der ihre gesellschaftlichen Bindungen sprengenden biirgerlichen Avantgarde verstanden werden®. In bei-
den finden wir also ,,ein biographisch Gemeinsames: die in der expressionistischen Revolte Zusammen-
geschlossenen, so sehr sie auch unter sich differieren mochten und sich sogar befehdeten, stehen auf3er-
halb der Gesellschaft, die sie ablehnen, verachten, bekdmpfen. Sie fithren thren Feldzug gegen die Biir-
gerlichkeit nicht auf dem Boden und mit den Mitteln der biirgerlichen Ordnung, sondern sind Auf3ensei-
ter, aus freien Stiicken ausgebrochen oder durch den Machtspruch der Ordnungsméchte ausgestof3en:
und, biirgerlich geblieben, werden sie Verriickte oder Bohémiens — in Opposition zum Biirgertum aber
Anarchisten oder Revolutionére.” In ihnen manifestiert sich ,,der Protest gegen die schlechte Wirklich-
keit und das reine Streben nach Besserem®. Sie nehmen die Deklassierung bewuBlt auf sich, weil sie ,,nur
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im Durchgang durch sie Neues antizipieren* konnen. ,,Umwailzung des Bestehenden, Errichtung einer
neuen, besseren Gesellschaft, die von Krieg und Ausbeutung, von Knechtschaft und Elend frei ist™ — das
sind die Inhalte ihrer theologischen und politischen Suchbewegung, die ,,aus der Negation der blofen
Auflehnung aufbricht in eine positive Zielsetzung®. Das verpflichtende Erbe des Humanismus war im
ersten Weltkrieg und in der Nachkriegszeit vergessen und verraten worden. Sie aber richteten ihre escha-
tologische Erwartung auf das ,,ganz Andere®. Transzendenz wird bei ihnen sékularisiert, wird nicht mehr
ausschlieBlich als ,,Leben nach dem Tode®, sondern als ,,Verwirklichung* gedacht. Thre Inhalte haben
stark ur-christliche und jiidisch-messianische Ziige. Die Idee der ,,Gemeinde* tritt an die Stelle der Rea-
litdt des Staates, und sie gilt als Tragerin der Erlosung.

Der Zufall machte das Jahr 1893 zu dem ihrer Geburt. Nicht nur Historiker wissen, wie dies ein Hinein-
geborenwerden und ein Hineinwachsen in den nationalistischen Geist des Wilhelminischen Reiches be-
deutete. Der herrschende Geist dieser deutschen Zeiten war der des Nationalismus, der sich gerade in
den frithen 90er Jahren des vorigen Jahrhunderts ausformte und entfaltete, der in dieser Zeit seine pré-
gende organisatorische Fixierung erfuhr und sich auf seiner rechtesten Seite rassistisch-antisemitisch zu
gebirden begann. In diese Zeit fallt — um nur ein Beispiel zu erwdhnen — die Griindung des beriichtigten
,Alldeutschen Verbandes* 1891, der 1893 eine neue deutsche ,,Nationalpartei” ins Leben rufen wollte
und sich zu einem mafgeblichen ideologischen Wegbereiter des ersten deutschen ,,Griffs nach der Welt-
macht® aufschwang, der vor Hitler den extremsten volkischen Nationalismus betrieb und nach ,,Deutsch-
lands Erneuerung® strebte. Dies war iibrigens ein hiufig verwendeter alldeutscher Slogan jener Zeit —
wie wiirde er wohl heute lauten? Vielleicht: ,,Deutschlands Riickkehr in die Normalitit und seine welt-
politische Verantwortung*?

Das geistige und politische Klima, in dem beide heranwuchsen, lie3 sie schlieBlich im August 19 14
voller Begeisterung in den ersten Weltkrieg ziechen — sowohl den von seinem deutschnationalen Eltern-
haus gepriagten Heinz Kappes als auch den jungen Sozialdemokraten Erwin Eckert. Es erwies sich als
eine falsche Entscheidung, die [15:] beide getroffen hatten. Doch sie erwiesen ihre Grofle, indem sie es
bald erkannten und sich nicht der Erkenntnis widersetzten, wie wenig der deutsche Nationalismus eige-
nen Anspriichen standhielt: Weder denen des christlichen Humanismus noch denen der biirgerlichen Re-
volutionsideale — Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit — und nicht einmal denen des Patriotismus.

Die Kriegsrealitdt liel beide — wie viele, viele andere auch — zu iiberzeugten Kriegsgegnern werden. Als
solche beschritten sie in der Weimarer Zeit einen Weg, der schlieBlich zu ihrem zwangsweisen Ausschlufl
aus dem Pfarrdienst fiihrte. Ihre Entfernung von einem angeblich nationalen, in Wirklichkeit aber natio-
nalistischen und militaristischen Denken, das auch im deutschen Protestantismus verankert war, geschah
unter dem steigenden Druck der Rechten, aber auch in langen, schmerzvoll erfahrenen und widerspriich-
lichen Erkenntnisprozessen. Ihre Abkehr von den Rechten lieB sie Hoffnung und Alternativen bei den
Linken suchen. Sie muBlten sich ,,links* orientieren, um wirkungsvoll gegen rechts agieren zu kdnnen.
Und schlieBlich kdmpften sie gegen rechts, um christlich-humanistisch, demokratisch und sozialistisch
bleiben zu kdnnen.

Heinz Kappes — der in Tiibingen, Berlin und Heidelberg studiert, in der deutschen Hauptstadt auch Rosa
Luxemburg gehort hatte und dem Wingolf beigetreten war — kehrte aus dem Krieg hoch dekoriert und
schwer verletzt zuriick. Aber ehrlich bekannte er bald: ,,Ich habe im Kriege Abstand von diesem ganzen
Geist, dem nationalistischen Geist und dem Geist des Militarismus, gefunden.” Das viele Blut mufite
angeblich sein ,,wegen der Erzbecken und Kohlegruben* [eine Anspielung auf das Septemberprogramm
Bethmann-Hollwegs]. ,,Ist das ein Gegenweit fiir Menschenleben? Der furchtbare Wahnsinn des Mor-
dens hat mich vollwach gemacht®, bekennt Kappes 1922 vor dem Heidelberger Wingolf, um 1932, als
sich der Nationalsozialistische Deutsche Studentenbund im Wingolf durchsetzte, wieder auszutreten.
1934 glaubt er in seiner Weihnachtspredigt in Jerusalem ,,von dem im Todeskrampf liegenden Zeitalter
imperialistischer, kapitalistischer, egoistischer Pragung* schon sprechen zu konnen. Kappes lieB es aber
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bei der Erkenntnis, da3 Kriege das Produkt miteinander ringender Konkurrenten seien, nicht bewenden.
Den Michten, die sich dabei von nackten Machtinteressen leiten lielen, habe die Kirche Gottes Gesetz
entgegenzuhalten, das die AusschlieBung von Politik, Wirtschart und Kultur vom Gehorsam gegen Got-
tes Gebot nicht dulde. ,,Gott will, dal a/len Menschen geholfen werde und sie zur Erkenntnis der Wahr-
heit kommen* (1. Tim. 2,4). Friede als fundamentales Menschenrecht, ohne dessen Gewahrleistung samt-
liche anderen Menschenrechte zur Phrase verkommen, ist bei Kappes als solches bereits deutlich be-
nannt, Jahrzehnte bevor die Mehrheit der anderen Christen in Deutschland dies zu begreifen begannen,
wobei inzwischen viele wieder dabei sind, es wieder zu vergessen. Die, die den Weltkrieg selbst durch-
litten hétten, so forderte damals Kappes, miifiten handeln, bevor die Generation der Wissenden aussterbe.
Alle hiillen ja einmal im Schlachtgetiimmel das Geliibde abgelegt, wenn ihnen das Leben geschenkt
werde, dieses flir den Frieden zu opfern.

[16:] 1924 trat er in die SPD ein. 1926 wurde er Stadtverordneter der SPD Karlsruhe, 1930 als Kandidat
des linken, antimilitaristischen Fliigels der SPD Stadtrat. 1926-1933 war er religids-sozialistisches Mit-
glied der badischen Landessynode. Sein inneres Motiv fiir sein politisches Engagement war neben der
GewiBheit von der Notwendigkeit des Kampfes gegen den Faschismus die Uberzeugung, daB es Auftrag
der evangelischen Botschaft sei, ,,ein Reich Gottes unter den Menschen, fiir die Menschen, durch die
Menschen eben auf der Erde in dem konkreten Leben zu verwirklichen®.> Als Redner warb er auf zahl-
reichen Versammlungen von Konstanz bis Aachen fiir die SPD und den Bund der Religidsen Sozialisten,
wurde Mitglied des badischen Landesvorstandes und einer seiner fithrenden Repriasentanten. Zu den ers-
ten Auseinandersetzungen mit der Kirchenbehorde kam es im Jahre 1926. Die Kirchenbehdrde nahm
Anstof3 an dem Thema eines Vortrages, den er am 16. Januar 1926 in Ispringen gehalten hatte. Es lautete:
,Wider die Kirchen, die das Evangelium verraten.*

Als der Evangelische Oberkirchenrat am 1. Juni 1926 die badischen Geistlichen anwies, ,,da3 sie sich im
Gottesdienst und bei sonstigen Anléssen in der Behandlung der Frage der Fiirstenenteignung die grofite
Zuriickhaltung auferlegen, insbesondere aber jedes Eintreten fiir die entschddigungslose Fiirstenenteig-
nung unterlassen sollen“®, schrieb Kappes am 7. Juni an den Oberkirchenrat: ,,Gegen den ErlaB des
Evangelischen Oberkirchenrates vom 1. Juni 1926 sehe ich mich aus Gewissensgriinden gezwungen,
Stellung zu nehmen. Ich lehne es ab, mich in dieser Weise in meinem personlichen und 6ffentlichen
Eintreten fiir die Fiirstenenteignung binden zu lassen*’. Am 12. Juni 1926 hielt darauthin der deutsch-
nationale Kirchenprisident Kappes ,,ungehdriges Verhalten® vor und verwarnte ihn. Am 18. Oktober
1926 wurde Kappes erneut eindringlich ermahnt, sich ,,strengste -Zuriickhaltung bei seinem Eintreten
fiir Sozialismus und Sozialdemokratie*® aufzuerlegen.

Kappes wahrte zwar stets Zurilickhaltung in der Wortwahl und suchte seine politischen Gegner nie zu
verletzen. Von einmal leidvoll erworbenen Erkenntnissen und Positionen wich er trotz der Ermahnungen
seiner Kirchenbehorde jedoch nicht zurtick. Am 11. Jahrestag der Novemberrevolution hielt er eine Rede
im groflen Festsaal in Karlsruhe, die den bezeichnenden Titel trdgt ,,Die Revolution ist in Permanenz
erklirt“.!” Darin verband er revolutionire mit evolutioniren Elementen politischer Ziel-[17:]setzung und
vermied klarsichtig und im Widerspruch zu starken Tendenzen in der KPD eine krude Absage an die
biirgerliche Demokratie einerseits und den Widerruf revolutiondrer Zielstellung andererseits. Ankniip-
fend an den biirgerlichen Idealismus von 1848 forderte er, ,,da3 die Gewalt im Staat wirklich vom Volk

Tonband. An AuBerungen wie dieser lassen sich die genuin demokratischen Positionen bei Kappes festmachen.

Zit. nach: Anklageschrift; vgl. F. M. Balzer. Die religiésen Sozialisten an der Seite von SPD und KPD fiir die entschédi-
gungslose Fiirstenenteignung 1925/26, in: ders. Klassengegensitze, a. a. O., S. 109-146.

7 Zit. nach: Anklageschrift.

8 Ebd.

° Ebd.

10 SAV 1929, Nr. 50, S. 371 ff.



ausgeht, nicht vom Kapital,” und ,,dall das Ziel der politischen Gestaltung der Dienst am Ganzen des
Staates ist, nicht die Unterwerfung des Staates unter Privatinteressen.*!!

Nach den Septemberwahlen 1930 sah es Kappes fiir seine Pflicht an, in Wort und Schrift ,, gegen die
deutsche Freiheitsbewegung “,'> wie die Anklageschrift des Jahres 1933 sich auszudriicken beliebte, auf-
zutreten. In dem 1931 von dem Marburger Theologen Georg Wiinsch herausgegebenen Sammelband
,Reich Gottes — Marxismus — Nationalsozialismus* verdffentlichte Kappes die Abhandlung ,,Der theo-
logische Kampf des religiosen Sozialismus gegen das nationalsozialistische Christentum®, in dem er die
soziale Demagogie der Nazis brillant offen legte. Die von den religidsen Sozialisten klar benannte Al-
ternative ,,Christus- oder Hakenkreuz* sei viel wirkungsvoller als allerlei vorsichtige Fragezeichen, die
wohlmeinende biirgerliche Theologieprofessoren hinter die Grundsitze der volkischen Bewegung ge-
setzt hatten. Im politischen Bereich hitten sich die Nationalsozialisten dem Staatsabsolutismus, Imperi-
alismus, Terror und Rassenhal3 verschrieben und fithrten alles Denken auf das ,,Blut“ zuriick. Damit aber
verfilschten sie das Evangelium. Der Rassegedanke sei als Rassediinkel zum beherrschenden ideologi-
schen Uberbau geworden und verleihe der arisch-germanischen Rasse das Recht auf Weltherrschaft und
Unterdriickung angeblich minderwertiger Rassen. Die Militarisierung der jungen Generation sei erklértes
Ziel der Nazis. Thr diktatorischer Militdrstaat bedeute eine Absage an jede Demokratie. Der Alldeutsche
Hugenberg und die Schwerindustrie erblickten in ihnen trotz mancher Tarnung willkommene Bundesge-
nossen. In Wahrheit wiirden die Nazis in der Krise militant gewordene Massen, die ihre Loyalitdt gegen-
iiber etablierten nichtkatholischen biirgerlichen Parteien aufgekiindigt hatten, zur Stabilisierung des Ka-
pitalismus nutzen. Mit verdédchtiger Leidenschaft behaupteten NS-Pfarrer immer wieder, das Evangelium
habe mit Abriistung und Abschaffung des Krieges nichts zu tun. Die Nazis verwandelten das Sinnbild
der vergebenden und rettenden Liebe Gottes fiir alle, das Kreuz, in ein Zeichen selbstgerechter und hoch-
miitiger AusschlieBlichkeit, ja des Hasses und der Gewalt, was schlimmstmogliche Lésterung sei. Der
mit dem Go6tzendienst des Nationalismus aufs engste verbundene Gewaltgedanke schreie mit einer noch
nie dagewesenen Frechheit sein Credo in die Welt. Die sogenannte ,,neue Dreistigkeit des heutigen
,Geschichtsrevisionismus®, wie er beispielsweise in den Kreisen um den Historiker Rainer Zitelmann
gefordert wird, ist offensichtlich so neu nicht; ihr Wesen durchschauten bereits jene Pfarrer, von denen
bisher die Rede war.

Frontstellungen gegen rechts finden sich auch bei Erwin Eckert, einem Kirchen- und Volkstribun, der
Tausende in die Kirche und spiter Hunderttausende in die Ver-[18:]sammlungssile zog.'> Geboren am
16. Juni 1893 im badischen Zaisenhausen war er der élteste Sohn von 8 Kindern. Nach dem Umzug
seiner Eltern im Jahre 1898 nach Mannheim besuchte Eckert hier das Humanistische Gymnasium und
studierte Theologie und Philosophie in Heidelberg, Gottingen und Basel. 1911 trat er bereits der SPD
bei. 1914 meldete er sich unter dem Einflufl des von ithm verehrten Mannheimer sozialdemokratischen
Reichstagsabgeordneten Ludwig Frank freiwillig zum Krieg. Seine Kriegserlebnisse, die er in der Ge-
fangnishaft 1933 in Diisseldorf niederschrieb, spiegeln seine Wandlung vom Kriegsfreiwilligen zum ent-
schiedenen Kriegsgegner.!'* Nach dem mit Auszeichnung bestandenen theologischen Examen wurde er
zundchst Vikar in Pforzheim, 1922 Pfarrer in Meersburg und 1926 auf eigenen Wunsch Pfarrer an der
Trinitatis-Kirche in Mannheim. 1920 hatte er in Pforzheim den ,,Bund evangelischer Proletarier gegriin-
det und 1924 die Arbeitsgemeinschaft der religiosen Sozialisten Deutschlands in Meersburg ins Leben
gerufen. Diese wurde 1926 in den ,,Bund der religidsen Sozialisten Deutschlands* umgewandelt, dessen

1" Ebd.

Ebd. Hervorhebung vom Verfasser.

Siehe das unter der Leitung von Kurt Pédtzold herausgegebene Lexikon ,,Biographien zur deutschen Geschichte von den
Anféangen bis 1945%, Berlin 1991. S. 119 f.

Vgl. Erwin Eckert, Impressionen aus dem Ersten Weltkrieg, in: Friedrich-Martin Balzer (Hrsg.), Argernis und Zeichen,
Bonn 1993, S. 29-80.

10



geschiftsfiihrender Vorsitzender er von 1926 bis 1931 war.!® Gleichzeitig war er Schriftleiter des wo-
chentlichen Bundesorgans ,,Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes®, das ab 1931 ,,.Der Religiése Sozia-
list* hiel und zuletzt eine Auflage von 17.000 Exemplaren erreichte. Seine antimilitaristische Haltung
(u. a. gegen den Panzerkreuzerbau 1928 und gegen das SPD-Wehrprogramm von 1929), seine Partei-
nahme fiir die UdSSR (u. a. als einziger Abgeordneter auf dem Deutschen Evangelischen Kirchentag
1930 in Niirnberg, der der SPD angehorte) und seine kdmpferische Agitation auf Reisen durch ganz
Deutschland brachten ihn in zunehmenden Konflikt mit der Kirche. Diese entfernte ihn nach zahlreichen
Disziplinar- und Ordnungsstrafen und drei Kirchlichen Dienstgerichtsverfahren schlieBlich am 11. De-
zember 1931 aus dem Kirchendienst Mit der gleichen Konsequenz wie gegeniiber der Kirche verhielt
sich Eckert gegentiber der SPD, die ihn 1931 wegen seiner Solidaritdt mit der linken Opposition aus-
schloB3. Der Bund schlieBlich glaubte, Eckert als Kommunisten — mit Riicksicht auf die SPD — nicht
langer im Vorstand halten zu koénnen.

Bereits 1925 trat Eckert im ,,Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes* dem ,,ganzen volkischen Wahn-
witz*“!® energisch entgegen und brandmarkte den Antisemitismus.!” Hellsichtig warnte Eckert wenige
Wochen spiter vor dem ,,Bund fiir deutsche Kirche®, der die ,,Eindeutschung des Christentums* propa-
gierte, denn die ,,Jesusreligion® [19:] sei nicht semitischen, sondern ,,arischen® Geistes. Allzu lang, so
Eckert schon 1925, habe die Kirche diese frithen Warnungen vor der ,,Ausschaltung des alten Testa-
ments* in den Wind geschlagen.!®

Die Reihe der friithzeitigen Frontstellungen Eckerts gegen die Verfélschung des Evangeliums und gegen
die antidemokratische Vergiftung des 6ffentlichen Lebens lieBe sich verlangern. Zu Beginn des 5. Kon-
gresses der religiosen Sozialisten 1930 in Stuttgart sagte Eckert: ,,Man versucht durch einen vielstimmi-
gen Appell an die Urteilslosen, durch den Appell an den Rasse-Instinkt, den Nationalhal}, an kleinbiir-
gerliche Besitzerfreude und an den Militarismus, die Urteilslosen auch in der Arbeiterschaft zu einer
Schutztruppe der kapitalistischen Front zu machen, deren imperialistische Geliiste, deren Schrei nach der
biirgerlichen Diktatur nur noch mithsam verheimlicht und unterdriickt werden kann. [...] Die Zeichen der
Zeit schrecken jeden ehrlichen Christen. Mussolini hat mit dem Papst ein Konkordat geschlossen, in
Deutschland preisen sich die Faschisten als die Retter des positiven Christentums an [...] Alles Zeichen
einer heraufziehenden Gefahr, gegen die es Front zu machen gilt im Namen eines ehrlichen Christen-
tums. !’

Da Eckert — auf seine staatsbiirgerlichen Rechte und seine christlichen Pflichten beharrend — nicht gewillt
war, sich an die Redeverbote des Evangelischen Oberkirchenrats zu halten, wurde er am 6. Februar 1931
mit sofortiger Wirkung vom Amt suspendiert. Am 14. Juni 1931 wurde das Redeverbot gegen Eckert
nicht nur nicht aufgehoben, sondern Eckert wurde wegen ,,UnbotméBigkeit zu einer empfindlichen
Geldstrafe verurteilt. Hitte es nicht eine breite Solidaritdtsbewegung in Baden gegeben, bei der 100.000
Biirger durch ihre Unterschrift (,,Protestanten protestiert!*‘) die Wiedereinsetzung des suspendierten Pfar-
rers in sein Amt forderten, Eckert wire bereits im Juni 1931 seine Kanzel genommen worden. An dem
Willen des Evangelischen Oberkirchenrates mangelte es jedenfalls nicht. Ein halbes Jahr spéter, am 11.
Dezember 1931, war es dann soweit. Der Eintritt Eckerts in die KPD lief3 vollends Riicksichten fallen.
Eckert wurde endlich und endgiiltig, unehrenhaft und ruhegehaltlos aus dem Dienst der Evangelischen
Kirche Badens entfernt. Eine formliche Rehabilitierung Eckerts steht noch aus.

Zur Tétigkeit Erwin Eckerts im Bund der Religiosen Sozialisten siehe Friedrich-Martin Balzer, Klassengegensétze in der
Kirche, Erwin Eckert und der Bund der Religiosen Sozialisten Deutschlands. mit einem Vorwort von Wolfgang Abendroth,
Bonn 31993.

16 SAV 1925, Nr. 19, S. 31.

17" EE, Bund fiir deutsche Kirche, in: SAV 1925, Nr. 23, S. 47.

18 EE, Rundschau, in: SAV 1925, Nr. 23, S. 47.

19 EE, Eroffnungsrede auf dem 5. Kongress in Stuttgart, in: SAV 1930. Nr. 32, S. 251 f.
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Naturgemil ergaben und ergeben sich aus Kappes’ und Eckerts titigem Leben, aus den ihnen zugrunde-
liegenden Zielvorstellungen Fragen, die damals hdufig direkt an ihn gestellt wurden, Fragen, die andere
heute, sechs Jahrzehnte spiter und nach einem Epochenumbruch sondergleichen, gern an ihn bzw. in
seinem Namen stellen wiirden, um wieder aus Krisennot sowie aus eigener Zerrissenheit und neuerlicher
Orientierungslosigkeit heraustreten zu kénnen. Diese Fragen lassen sich in drei Komplexen zusammen-
fassen. Der erste lautet: Wie kommen Menschen, gleich ob Christen oder anderen Glaubens, zu ihrem
,Kampf gegen rechts“? Zweitens: Wie kommt ,,s0 einer” wie Eckert, den man eigentlich in einer be-
stimmten, anscheinend fest umrissenen [20:] Lebensposition angekommen weill, dennoch dazu, sich
noch einmal neu zu entscheiden, die Grundfesten bisheriger Tétigkeit zu erschiittern und sich zu einem
zweifellos hochst auBBergewohnlichen Schrill zu entschlieBen? Der dritte Komplex hitte den Reaktionen
auf Eckerts Eintritt in die KPD zu gelten, den Antworten, die seine Mitmenschen auf eine Entscheidung
gaben, die sie in der Regel selbst nicht zu vollziehen in der Lage waren oder sogar aus vielfaltigen Griin-
den ablehnten.

Die zeitgenossische Presse hat sich wenig bemiiht, nach den eigentlichen, nach den tieferen Griinden zu
suchen. Vordergriindiges, Spektakuléres lag ihr schon damals wesentlich néher. Pragmatisch-politischer
Sinn, mitunter auch ein direkter parteiegoistischer Auftrag diktierten die Feder. Wen wundert es daher,
dal} nirgendwo auf eine Predigt Bezug genommen worden ist, die Erwin Eckert am 5. Juli 1931 gehalten
hatte und die er unter dem beziehungsreichen Titel ,,Der Auftrag Gottes an unsere Zeit“*’ in dem noch
von thm redigierten Organ des ,,Bundes der religidsen Sozialisten* just an jenem Tag verdffentlichte, an
dem sein Ubertritt zur KPD im Bundesorgan mitgeteilt wurde. Diese aufschluBreiche Predigt war die
erste, die er nach dem kirchlichen Dienststrafverfahren und seiner fiinfmonatigen Amtsenthebung wieder
halten durfte, ihre Veroffentlichung sein letzter Beitrag, der in einer Zeitung erscheinen durfte, die in
threm Kopf das Motto trug: ,,Durch christlichen Glauben zu sozialistischem Kampf! Durch sozialisti-
schen Kampf zu christlichem Glauben!**!

Man wisse, so begann er in klagend-anklagendem Ton, wegen der vielfiltigen Wirren der Zeit ,,bald
nicht mehr aus und ein in der verwirrenden Fiille der angepriesenen Wege, die uns aus der dueren und
inneren Not der Gegenwart herausfiihren sollen. Eckert hielt der Weimarer Gesellschaft, die 1931 auf
einem Tiefpunkt ihrer wirtschaftlichen, politischen und geistigen Krise angekommen war, ungeschminkt
den Spiegel vor und suchte nach Haltepunkten, um selbst nicht irre an seiner Zeit zu werden. Wir lesen
da die folgenden, in ihrem aktuellen Beziehungsrahmen kaum zu iiberbietenden Sétze: ,,Der einzelne
erkennt immer mehr seine Ohnmacht den groen Aufgaben der Zeit gegeniiber. Man vertraut dem poli-
tischen Parteigetriebe nicht mehr, dem Parlament nicht mehr ... Das Verlangen nach einer hdheren Schau,
nach dem Willen Gottes wird immer grofer, nach einer absoluten Erkenntnis, die sich nicht wieder irtt,
die uns nicht wieder enttduscht, die nicht wieder noch groBeres Elend, noch gréBere Sinnlosigkeit des
Lebens heraufbeschwort.

All seine Hoffnung setzt er auf ,,Suchende, unruhig Gewordene, ... Erschiitterte, Erschreckte®. Doch wo
soll, wo will er sie finden? Er fragt: ,,Sind es die Gebildeten unseres Volkes, der Volker, sind es die, die
Zeit haben und Geld? Sind es die Menschen in ihrer biirgerlichen Angstlichkeit, Naturen, die zittern vor
der Zukunft, wenn eine akute Gefahr droht? Ich sage: Nein. Ach, sie sind so beruhigt, sind nicht von der
[21:] Unruhe gejagt, sie suchen nicht das Kommende zu begreifen, sondern das Vergehende zu erhalten.
Die Suchenden sind da, wo mit ernster Verstandesarbeit aus den Ordnungen und Gesetzen des gesell-
schaftlichen Lebens der Menschen, aus ihren Fehlern nach den kaum keimenden Ansitzen eines Neu-
werdens, eines Andersseins gesucht wird, gesucht wird nach dem, was wichtig zu tun ist.*

20 Erwin Eckert, Der Auftrag Gottes an unsere Zeit, in: Der Religiose Sozialist, 1931. vom 4. Oktober 1931.
21 Zit. nach: Der Religidse Sozialist, Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes, 13. Jg., Nr. 40 vom 4.10.1931, S. 167.
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SchlieBlich definiert Eckert als Gottes Auftrag an die Menschen seiner Zeit das Suchen und Neuwerden,
das Anderssein, das bewullte Ausschauhalten nach einer Alternative zu jenem Bestehenden, das aus vie-
len Griinden einer strikten Ablehnung zu verfallen hat: ,, Lasset ab von aller Ungerechtigkeit. Hort auf
mit der Unterdriickung der Armen und Schwachen. Schaffet eine Ordnung, die jeden als ein Kind Gottes,
als einen Menschen leben 1d63t. Gebt, was Gott fiir alle geschaffen, die Felder und Wiélder, die Bergwerke
und Fabriken, allen zuriick, daf} es fiir alle verwaltet werde und keiner mehr hungern und verzweifeln
muf und nicht weil3, wo er schlafen soll. Keiner sei Herr, keiner Knecht und Sklave. Nicht vornehm —
gering sollen sie sein. Dienet einander, jeder nach seiner Gabe, in Freiheit und Gemeinschaft, in der
Verantwortung vor dem Ganzen und vor Gott. Haltet Frieden, totet den Krieg! Warum baut ihr Panzer-
kreuzer, warum redet ihr von Aufriistung, warum verherrlicht ihr die Vernichtung des Lebens, der Vol-
ker? Riistet ab, dient dem Frieden ohne Riicksicht auf die anderen Vélker, was sie tun und was sie wollen.
Verachtet die Verlogenheit der heutigen Kultur, die Menschen zugrundegehen 148t, Seelen vergiftet, ja
in der teuflischen Macht des Hasses, der Zwietracht versinken 143t.*

Unmittelbar anschlieBend heif3t es in dieser vorausschauenden, aber das ganze Ausmal} der Verfolgungs-
mafnahmen von Kirche und Staat keineswegs erfassenden Predigt: ,,.Das ist eine fiir die alte, filir unsere
Zeit doch so neue Botschaft vom Reiche des Friedens und der Gerechtigkeit, der Freude in dem heiligen
Geist. Sie werden uns verlachen, die das nicht begreifen, die Uberklugen, die Michtigen der Welt, die
Wirtschaftsfiihrer, die Reichen, die EinfluBgewaltigen und die, die es werden wollen, ja, sie werden uns
fiir toricht und weltfremd erkléren, die heutigen Fiihrer der Kirche werden uns Schwirmer, gefahrliche
Demagogen nennen. Was tut’s? Mir scheint, daB wir unseren Auftrag erfiillen miissen.**

Eckert stellte — konsequent, wie er es zu sein sich angewdhnt hatte — alles, tatsichlich alles, in Frage.
Die ihn quélenden Tabus erkannte er nicht langer an, gleich ob sich diese aus kirchlich-institutioneller
Gebundenheit oder aus sozialdemokratisch-parteipolitischer Geborgenheit ableiten lieen. Es dringte ihn
aus tiefstem Innern, den schlimmen Zustand der Welt nicht lediglich zu kritisieren, er wollte selbst aktiv
und anders als bis dahin zu deren Verdnderung im Sinne der christlichen Gebote beitragen. Auf keinen
Fall wollte er so lange im Gewohnten verharren, bis es zu spit sein wiirde, bis andere — wie durchaus fiir
alle absehbar — die Welt zugrunde gerichtet hétten. Sein antimilitaristisches Denken, sein sich in der
verheerenden Wirtschaftskrise verstérkt artikulierender Antikapitalismus, seine zunehmende Furcht um
eine unzurei-[22:]chende antifaschistische Gesinnung in der Kirche — die nationalsozialistischen Pfarrern
mehr und mehr offenherzig begegnete —, der Abscheu vor allem Egoismus in der iiberwiegenden Mehr-
zahl der deutschen Parteien sowie nicht zuletzt sein eigener unbéndiger Wille, die Massen aufzuriitteln,?
aus ihrer Gleichgiiltigkeit zu reilen, um nicht hilflos der sich brutalisierenden und faschisierenden Ge-
sellschaft in Deutschland ausgeliefert zu sein — all diese Uberlegungen und Maximen bestimmten
schlieBlich seine Lebensentscheidung.

Was mull geschehen, ,,... wenn die Geschichte nicht ihren Sinn verlieren soll?*, fragte er seine Zuhorer
in Karlsruhe.?* Jeder Mensch habe im Chaos der Zeit die ,,Verpflichtung, ... zu warnen, zu mahnen —
aber nicht nur zu warnen und zu mahnen, sondern zu kdmpfen um eine Anderung des Gegenwiirtigen.“?>
In seinem Kampf entschied er sich fiir Bundesgenossen, die andere ablehnten — ob mit oder ohne Recht,
sei dahingestellt. Auf jeden Fall war er im Bunde mit Antifaschisten, an deren Seite und auch in ihren
Reihen. Seinen Schrill rechtfertigte er auch mit folgendem Argument: Die KPD habe er sich friither

22
23

Ebenda. Hervorhebungen des Originals in Sperrdruck.

Vgl. Lenins Charakterisierung eines Demokraten aus dem Jahre 1912: ,,Der Demokrat vertritt die Masse der Bevolkerung.
Er ... glaubt an die Bewegung der Massen, an ihre Kraft, an ihre Gerechtigkeit und fiirchtet diese Bewegung keineswegs.*
(Zit. nach: Dieter Fricke (Hrsg.), Deutsche Demokraten 1830-1945, Koln 1981, S. XII.

Stenografische Niederschrift der Rede von Pfarrer Eckert-Mannheim in der Versammlung der KPD am 9. Oktober 1931 in
der Festhalle Karlsruhe, in: Friedrich-Martin Balzer (Hrsg.), ,,Ihr Kleingliubigen, warum seid Ihr so furchtsam?* — AuBerun-
gen von Erwin Eckert und Heinz Kappes 1931 in Karlsruhe, Bonn 1993, S. 6.

2> Ebenda, S. 7
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gewissermallen als einen ,,Sauerteig* vorgestellt, der neues Leben in die Arbeiterbewegung bringt, eines
Tages aber doch wieder zur Sozialdemokratie sto3t. Im Augenblick jedoch gehe es um die Einheitsfront
,gegen Not und Reaktion, gegen die Krifte, die das Alte wieder aufrichten wollen.*?® Mit erstaunlicher
Deutlichkeit und in erheblichem Gegensatz zu den offiziellen Verlautbarungen vieler KPD-Fiihrer
warnte er vor Hoffnungen, ,,da die Weltrevolution iibermorgen ausbricht*?’, sowie vor einer Unter-
schiatzung der Macht des Kapitals: ,,Das Geféhrlichste fiir die proletarische Bewegung ist, in Selbstiiber-
schitzung die Macht der gegnerischen Krifte zu unterschitzen.“?® Gerade deshalb schien es ihm so bitter
notwendig, alle Krifte der Arbeiterbewegung zu vereinen und sie zu einem einheitlichen Handeln zu
bewegen. In der Griindung einer weiteren Partei, der Sozialistischen Arbeiterpartei, durch seine Freunde
Max Seydewitz und Kurt Rosenfeld sah er keinen erfolgversprechenden Ausweg aus der Situation, eher
eine Vertiefung der politischen und organisatorischen Zerrissenheit.

Es war ein langer Weg voller Uberlegungen und quiilender Selbstbefragung, der ihn zum Schritt vom 3.
Oktober 1931, zum Eintritt in die Kommunistische Partei [23:] Deutschlands, gefiihrt hat. Freunde wie
Feinde sahen sich nun gefordert, Stellung zu nehmen zu diesem ,,Argernis*, eigene Entscheidungen zu
iiberdenken und neu zu priifen. Nimmt man die Geschichte als Ganzes von ihren Einzelheiten her, dann
sah sich eigentlich die Weimarer Republik auf den Priifstand gestellt. Wohin entwickelte sich diese?
Welchen Weg, welchen Ausweg aus der Krise bot sie an? Oder bot sie statt eines Ausweges nur einen
Weg an, der unweigerlich zu einem Krieg fithren mufite, u. a. gegen die UdSSR gerichtet, wie an zahl-
losen besorgniserregenden Anzeichen erkennbar war? In der Weimarer Republik und vor allem gegen
sie vollzogen sich richtungweisende Entscheidungen in groBBer Zahl: Faschistische und rechtskonserva-
tive Krifte vereinten sich zur beriichtigten ,,Harzburger Front“, was Hitler und seine NSDAP weiter
,hoffdhig* und salonfidhig werden und deren barbarischen Terror noch weiter aufbldhen lieB. Ein ,,pro-
testantisches Harzburg® nannte {ibrigens Kappes zurecht die Koalition von Positiven und ,,DC* in der
badischen Synode ab 1932. Die Briining-Regierung bildete sich in einem weiteren Schritt nach rechts
um. In der Sozialdemokratie waren jene Kréfte, die glaubten, mit Briining Hitler erfolgreich bekdmpfen
zu konnen und die eigene Rolle als die eines ,,Arztes am Krankenbett des Kapitalismus* verstehen zu
sollen, im Frithherbst 1931 sogar dazu bereit, um des eigenen Tolerierungs- und Anpassungskurses wil-
len tiber die ungeliebten Oppositionellen aus den eigenen Reihen endgiiltig den Stab zu brechen.

Auch in der KPD, der Erwin Eckert durchaus nicht unkritisch gegeniiberstand, — so sprach er beispiels-
weise in allen seinen Reden und Schriften niemals vom ,,Sozialfaschismus‘?® —, reiften nach dem ver-
héngnisvoll-fehlerhaften Ja zu dem von der NSDAP initiierten Volksbegehren gegen die PreuBen-Re-
gierung vom August dieses Jahres folgenreiche Entscheidungen heran. Diese sollten entweder einer Be-
festigung der schlimmen sozialfaschistischen Thesen oder einem antifaschistischen Aufbrechen verhér-
teter Frontsetzungen gelten.

Auch in der Frage nach der Bereitschaft zu verantwortungsvollem Handeln 148t sich der Weimarer Ge-
sellschaft wiederum sowohl der Kappes’sche als auch der Eckert’sche Spiegel vorhalten. Es zeigt sich in
der Entscheidung des einzelnen das Ganze, es offenbart sich angesichts der personlichen Entscheidungen
vor allem die Schwéche aller demokratischen Kréfte gegeniiber dem Ansturm der braunen Heerscharen.
Der deutsche Antifaschismus sollte seine eigentliche Bewédhrungsprobe nicht bestehen; dies war bereits
an den Ereignissen des Herbstes 1931 abzulesen, bevor sich seine Niederlage am 20. Juli 1932 und am
30. Januar 1933 tatsdchlich vollzog. In seinen Reihen wuchs eher das Gegeneinander als die dringend
erforderliche Bereitschaft aller, nach jenem Nenner zu suchen, der alleinige Grundlage zur Verhinderung

26 Ebenda, S. 12.

27 Ebenda, S. 17.

28 Ebenda, S. 18.

2 Als kritikwiirdig empfand Eckert an der KPD deren Gewerkschaftspolitik, die Abhéingigkeit von Moskau, die weltan-
schauliche Unduldsamkeit und die militante Haltung.
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der vorausseilbaren Errichtung der nationalsozialistischen Schreckensherrschaft und des Weges zum 1.
September 1939 hitte sein kdnnen. In seinen Reihen wuchsen immer noch Verdringung und Verweige-
rung gegeniiber der bedrohlichen Realitdt. Den [24:] meisten der Beteiligten galt der auf sich selbst be-
zogene, mitunter recht kleinlich anmutende Streit mehr als die Gemeinsamkeit antifaschistischer Ziel-
setzung.

Ja, Eckerts Mitwelt reagierte in vielem zwar durchaus verstindlich, erwartungsgemadl3, im historischen
Sinne jedoch vollig unzuldnglich. Ausgrenzung des jeweils anderen Antifaschisten, so schien das bevor-
zugte Motto zu lauten. Bedriickend ist es, lesen zu miissen, wie wenig die eigentliche Lebensgefahrdung
durch den michtig und immer bedrohlicher nédher riickenden Faschismus als Kriterium angenommen
worden ist. Wirkliche Gerechtigkeit wurde Eckert daher kaum zuteil, weder von denen, die er verlassen
hatte, noch von jenen, zu denen er gekommen war, — obwohl sie alle, die da Stellung nahmen, nicht in
den Dunstkreis der NSDAP gehorten.

Zahllos hiuften sich haltlose, untergeordnete Argumente, als er seinen Ubertritt zur KPD bekannt gab.
Liest man die Zeitungsmeldungen und Kommentare jenes in jeder Hinsicht heilen Herbstes des Jahres
1931, in einem der schlimmsten und bis heute kaum richtig erforschten Jahre der groBen Weltwirtschafts-
krise, liest man die Briefe von Freunden und Bekannten, so fillt es schwer, den Eindruck gewinnen zu
wollen, als befeinde man sich mitten in der grof3en, alles entscheidenden und alles beherrschenden Aus-
einandersetzung zwischen Faschismus und Antifaschismus. Natiirlich sticht uns Heutigen leichter ins
Auge, woran es damals mangelte. Natiirlich ist, wenn wir uns in jene Zeit hinein versetzen, deutlich zu
erkennen, wie Eckerts Bekenntnis zu den Zielen und zur Partei des Kommunismus zwar wie eine Bombe
einschlug, auf Begeisterung oder auf Entsetzen stiel3, jedoch auch Eckert mit seinem Bemiihen um eine
antifaschistische Volksfront die Machtiibertragung an den Hitlerfaschismus nicht mehr verhindern
konnte.

Die Kirchenleitung in Baden setzte ihm rasch den Stuhl vor die Tiir. Die Meldung von Eckerts Eintritt
in die KPD war kaum verbreitet, da folgte ihr der Beschlu3 der Evangelischen Kirchenregierung Badens,
Pfarrer Eckert seines kirchlichen Amtes zu entheben. Erneut wurde ein Disziplinarverfahren gegen ihn
eingeleitet, dessen Ausgang nicht zu bezweifeln war. Das kirchliche Dienstgericht in Karlsruhe entlie3
Eckert endgiiltig am 11. Dezember 1931 aus dem Dienst der Kirche. Es verbot thm, sich weiterhin Pfarrer
zu nennen oder nennen zu lassen, und entzog ihm sogar den Anspruch auf Altersversorgung.

Die sachlichen Argumente gegen diese MaBBnahmen verhallten ungehort. Es fruchtete weder der Hinweis
auf die parteipolitische Neutralitit der Kirche noch der auf die praktizierte Duldung von Pfarrern, die
sich zur NSDAP bekannt und in kirchlichen Rdumen sogar das Hakenkreuzbanner entrollt hatten. Eben-
sowenig half der Hinweis darauf, daf3 sich die KPD mit der Aufnahme Eckerts grundsitzlich darauf
festgelegt hatte, in ihren Reihen nicht ldnger eine weltanschauliche Uniformitét zu verlangen. Vom Tisch
wurde gewischt, was Ernst Schneller im Auftrag der KPD der ,,Bruderschaft sozialistischer Theologen®
offiziell mitgeteilt hatte: ,,Beim Ubertritt des Genossen Eckert zur Kommunistischen Partei sind ihm
wegen seiner Zugehorigkeit zur Kirche und wegen seiner Tatigkeit als Pfarrer keinerlei Bedingungen
gestellt wor-[25:]den.*3°

Nicht viel anders reagierten fithrende Sozialdemokraten. Der Chefredakteur der Mannheimer ,,Volks-
stimme* stellte die Einheit der SPD weit iiber das antifaschistische Anliegen aller Strdmungen der deut-
schen Arbeiterbewegung und des biirgerlich-demokratischen Lagers. Sein Vorwurf galt hauptsdchlich
der Tatsache, dal} Eckert offensichtlich bereits vor seinem Eintritt in die KPD mit Vertretern dieser Partei
Kontakt aufgenommen und insofern noch als Mitglied der Sozialdemokratie die Briicke zu den Kommu-
nisten betreten habe.

30 Siehe: Dokumente zum Fall Erwin Eckert, in: Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus, 1932, S. 17.
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Im ,,Bund der religiésen Sozialisten* gdrte und brodelte es. Es blieb nicht lange bei der zunichst ge-
troffenen Entscheidung, dall Eckert zwar als Vorsitzender des Bundes, jedoch nicht génzlich aus dessen
Leitung ausscheiden sollte. Erstmalig sah der Bund seine oftmals deklarierte parteipolitische Neutralitét
einer ernsthaften Priifung unterzogen. Er sollte diese nicht bestehen. Auch ihm schien es letztlich un-
moglich zu sein, an seiner Spitze nicht nur sozialdemokratische Genossen, sondern auch einen Kommu-
nisten zu wissen. Die Ablehnung iiberwog, allenfalls blieb es bei einem gewissen Versténdnis fiir Eckert.
Nur vergleichsweise wenige aus dem Bund fanden sich bereit, Eckert auf jeden Fall zu halten oder ihm
gar auf seinem Weg zu folgen. Ebenso eindeutig wie erfolglos war dagegen der Protest der Bundes-
freunde gegen seine Dienstentlassung.

Erwin Eckert sprach 1931/1932 auf unzihligen Veranstaltungen der KPD und des ,,Bundes der Freunde
des neuen RuBlands®. Fiir ihn begann ein gehetztes Leben, ein Leben sozusagen aus dem Koffer, ein
Leben, das fast ausschlief8lich aus Reisen und Reden, Reden und Reisen bestand. Finanzielle Probleme
plagten ihn und seine Familie, von der er sich getrennt sah. Nach einigen Monaten sah er sich dem Zu-
sammenbruch nahe.’!

Doch sein unbéndiger Wille hielt ihn aufrecht. Er wollte seine Zuhorer — sie zdhlten in der Regel mehrere
Tausend — nicht enttduschen. Wellen von Sympathie, Begeisterung und Stolz schlugen ihm entgegen. Er
wird begriiBt als einer, der ,,angekommen*® ist, der Altes und Uberholtes mit Erfolg hinter sich gelassen
habe. Er sieht die wachsenden Wihler- und Mitgliederlisten der Partei, hofft auf weitere, noch grofere
und entscheidende Erfolge.

Insgesamt 1468t sich wohl behaupten, daB3 die Kommunistische Partei Deutschlands den bis dahin bei-
spiellosen FEintritt eines Pfarrers in ihre Reihen zwar als solchen mit grofter Aufmerksamkeit bedacht
und aufgenommen hat, von ihr jedoch das Eckert’sche ,,Argernis* zu engherzig aufgefa3t worden ist, —
als sei es allein an die Adresse der Kirche oder an die der Sozialdemokratie gerichtet gewesen. Ein fol-
genreiches Millverstindnis!

Es trifft zu, wenn in einer ersten Besprechung von ,,Argernis und Zeichen* festge-[26:]stellt wurde, daB
Eckert ,,nicht nur als religioser Sozialist, als Antifaschist und Kédmpfer fiir eine breite Einheitsfront, son-
dern auch als selbstbewufSter Benutzer seines eigenen Kopfes innerhalb der Partei fir etwas, was hitte
sein konnen, aber nie Wirklichkeit wurde,*> stehe. ,, Trotzdem und gerade deshalb nennt ihn Helmut
Ridder einen ,politischen Realisten‘,*® weil das, wofiir Eckert stand, zwar nicht siegte, aber die (Wirk-
lichkeit gewordenen) Gefahren und ihre denkbare Uberwindung immer richtig benannte.***

Mitten in der Zeit der groBen Weltwirtschaftskrise, die angesichts des rasanten Aufstiegs der deutschen
Faschisten bei ihren Gegnern ,,Lebensentscheidungen® neuer Dimensionen erforderte, nahm die Paralle-
litdt im Leben beider Pfarrer zu und zugleich ab. Sie hatten weitgehend iibereingestimmt in ihrem Ringen
zugunsten der embryonalen Demokratie von Weimar, sie hatten sich beide fiir die organisierte deutsche
Sozialdemokratie entschieden. Nun aber verlangte ihr Kampf gegen rechts, da er bisher nur wenig hatte
bewirken kdnnen, weitere Entscheidungen. Kampf gegen rechts diese Ubereinstimmung blieb bestehen
und vereinte beide in gegenseitiger Solidaritdt, unabhingig von den unterschiedlichen politischen Ent-
scheidungen, die sie trafen.

Als die badische Kirchenregierung im Frithjahr 1931 die Entlassung Eckerts aus dem Kirchendienst be-
trieb, verdffentlichte der sozialdemokratische ,,Volksfreund einen Artikel von Kappes mit der Uber-
schrift ,,Wir sind keine stummen Hunde!* Dort hief} es: ,,Eckert ist kein stummer Hund! Und keine Kir-

31 Erwin Eckert an Elisabeth Eckert vom 16. September 1932. In: Privatarchiv Eckert.

32 Werner Ritz, Erwin Eckert — Christ und Kommunist, in: ak 354 vom 5. Mai 1993 (Hervorhebung F.-M. B.).

33 Helmut Ridder, Zur europiischen Dimension des Vermichtnisses von Erwin Eckert, in: Friedrich-Martin Balzer (Hrsg.).
Argernis und Zeichen., a. a. O., S. 376.

3 Siehe Anmerkung 32.

16



chenbehorde wird ihn stumm machen. Seine Waffe ist das aufriittelnde Wort, nicht die Waffen- und Ter-
rorgewalt wie bei seinen Gegnern. Seit Jahren hat er mit klarer Erkenntnis auf die drohende Gefahr hin-
gewiesen, die fiir die Zukunft unseres Volkes durch die nationalsozialistische Agitation heraufzieht. Er
mul reden! Weill man beim Oberkirchenrat nichts mehr von dem prophetischen Miissen der Berufenen,
welche durch den Dunst der heimtiickischen Liigen, halben Wahrheiten und Vernebelungen hindurchdrin-
gen und um der Wahrheit willen sich mit ganzer Kran einsetzen miissen? Hat man bei der Kirchenbehorde
den Instinkt fiir den unerbittlichen Ernst und die riicksichtslose Wahrhaftigkeit verloren, mit der Eckert
um des Gewissens willen kampft? Wenn man dies alles bei der Kirchenbehorde nicht merkt, so merken
es doch die Tausenden aus dem sozialistischen Proletariat, die zusammenstromen, wenn Eckert ... redet
... Sollen wir etwa die wahren Griinde nennen, weshalb der Kirchenprésident und seine positive Partei den
sozialistischen Pfarrer Eckert dem Stahlhelm und den Nationalsozialisten opfern will? Werfen die Kir-
chenwahlen 1932 schon ihre Schatten voraus? Wir sind keine stummen Hunde! Ich stehe solidarisch ne-
ben Eckert und mit mir noch andere sozialistische Pfarrer in Baden. Um die Liste der von mir fiir die
Zukunft iibernom-[27:]menen Reden gegen den Nationalsozialismus muf} sich der Oberkirchenrat eben-
falls selbst bemiihen. Wer jetzt schweigen kann, von dem gilt das Jesajawort: ,Stumme Hunde sind die,
die nicht strafen kénnen, sind faul, liegen und schlafen gerne.* Wir [aber] reden und wecken.**

Als gegen Eckert der ProzeB wegen seines Ubertritts zur KPD gemacht wurde, appellierte Kappes ein-
dringlich an das Dienstgericht, Eckert nicht seines Amtes zu entheben. ,, Aus der deutschen Kirchenge-
schichte der drei letzten Generationen lassen sich unzdhlige Beweise dafiir erbringen, daf3 das Christen-
tum zu einem Instrument der kapitalistischen Gesellschaft erniedrigt wurde. “*® Die Haltung des Konigl.
Konsistoriums gegeniiber Blumhardt sei ebenfalls ein Beweis fiir die verhidngnisvolle Rolle, ,, welche die
Staatskirche als Instrument des Klassenkampfes von oben gegen das Proletariat spielte*>” ,, Gegen diese
Tatsachen helfen keine Proklamationen. Da hilft nur der gelebte Gegenbeweis. Und dieser ist zwingend,
wenn die Kirche nicht nur theoretisch iiberparteilich ist, sondern wenn sie es geradezu fordert, daf3 ihre
Geistlichen auch auf der Seite der Unterdriickten stehen, und wenn voller Ernst mit der Verkiindung des
,ganzen Evangeliums* gemacht wird, welches den Unterdriickten das Heil und den Unterdriickern das
Gericht predigt. “*® Die Kirchenleitung horte nicht auf die Mahnung von Kappes. So stiirzte der 30. Ja-
nuar 1933 iiber beide, liber alle Antifaschisten herein ...

Als der sogenannten ,,nationalen Regierung*® die politische Macht iibertragen wurde, haben die evan-
gelischen Kirchen nach den Worten von Paul Althaus ,,die deutsche Wende ... als ein Geschenk und
Wunder Gottes begﬁiBt“.40 Die Wahlen vom 5. Miérz 1933, so der ,,Hirtenbrief* der badischen Landes-
kirche, hitten gezeigt, ,,dall unser Volk aus seinem ldhmenden Todesschlaf erwacht und daf3 es gewillt
ist, sich der vernichtenden Todesmichte zu erwehren und denen zu folgen, die es zur Freiheit, zur Ge-
rechtigkeit, zu deutscher Treue und zur Gottesfurcht zuriickfiihren wollen.“*! Die badische Kirchenlei-
tung sah darin ,,im letzten Grunde nicht Menschenwerk, sondern Gottes Hand und seinen Gnadenruf an
unser Volk: ,Ich habe dich einen kleinen Augenblick verlassen [in der Weimarer Republik, F.-M. B],
aber mit groBer Barmherzigkeit will ich dich [unter dem Hakenkreuz, F.-M. B.] sammeln' (Jes. 54, 7).4?

35 Ebd.

36 H. Kappes, ,.Ihr Kleingldubigen, warum seid Ihr so furchtsam?, in: Der Religidse Sozialist (RS), Nr. 48, S. 200, Hervor-

hebung vom Verfasser.

Ebd. Hervorhebung vom Verfasser.

Ebd. Hervorhebung vom Verfasser.

3 Anklageschrift.

40 Paul Althaus, Die deutsche Stunde der Kirche, 2. Aufl. 1934, zit. nach: Ernst Wolf. Die evangelischen Kirchen und der
Staat im Dritten Reich, Ziirich 1963. S. 28 f.

41 Hirtenbrief des Badischen Oberkirchenrates, in: Gesetzes- und Verordnungsblatt, Nr. 6, S. 47, vom 29.3.1933. Der voll-
standige Text ist in diesem Band wiedergegeben.

4 Ebd., S. 48.
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[28:] Kappes bewies auch unter den neuen Verhéltnissen antifaschistische Solidaritdt und das nicht nur
gegeniiber Eckert. Als die Frau des ehemaligen badischen SPD-Kultusministers Adam Remmele im Au-
gust 1933 starb, schrieb er einen Brief an den ,,Genossen Remmele®, der sich zu dieser Zeit im Konzent-
rationslager Kislau befand, nachdem die Nazis ihn in groem Triumphzug durch Karlsruhe dorthin ge-
schleift hatten.** Der Kondolenzbrief von Kappes schlo mit den Worten: ,,Ich weifl mich Ihnen in diesen
schweren Zeiten verbunden. Ich weil3, daB3 Sie innerlich ungebrochen sind und die Kraft haben, andere,
welche das schwere Schicksal niederwerfen will, aufzurichten. Um die gro3e Sache des Sozialismus ist
immer viel gelitten worden. Und sie gewinnt aus dem, was fiir sie geopfert wird, allein ihre Durchschlags-
und Siegeskraft. Auch die, die passiv dulden, helfen ihr gro3 Teil mit. Denn ihre Lage weckt die Gewis-
sen der anderen. Es ist stell vertretendes Leiden.“** Auf Grund dieses Briefes wurde Kappes am 21.
August 1933 verhaftet und in das Bezirksgefangnis Pforzheim eingeliefert. Der ,,Pforzheimer Anzeiger
vom 22. August 1933 berichtete iiber die Verhaftung von Kappes unter der triumphierenden Uberschrift
,Der Pfarrer von Biichenbronn nach Kislau gebracht* und schrieb: ,,Pfarrer Heinz Kappes wurde gestern
nachmittag gegen 5 Uhr aus seiner Behausung in Bilichenbronn nach Kislau ins Sammellager tiberfiihrt.
Damit fand seine Seelsorgertatigkeit, die er seit Mai dieses Jahres in Biichenbronn ausiibt, ein rasches
Ende. Kappes war zu Zeiten des Novembersystems als ,religidser Sozialist® in marxistischem Sinne tétig
und vergiftete als Landesjugendpfarrer in Karlsruhe die Seelen des jungen Geschlechts. Am 29. April
1933 kam der Marxist nach Biichenbronn. An Pfingsten fiihlte er sich getrieben, in der Predigt das neue
Regiment zu kritisieren. Er meinte, die Regierung behandle Adam Remmele ungerecht. Diese Ausgie-
Bung des roten Geistes erregte bei der nationalgesinnten Bevolkerung AnstoB3. Die Kirchenregierung
sowie die Polizei verwarnten den Pfarrer streng. Trotzdem hatte der Pfarrer die Stirn, an Adam Remmele
in Kislau ein Schreiben zu senden, in dem er diesen ob seines Schicksals bedauert und dementsprechende
Bemerkungen {iber die Karlsruher Regierung ankniipft. Die Karlsruher Regierung gab daraufhin dem
Pfarrer Gelegenheit, sich ins Kislau miindlich mit Herrn Remmele auszusprechen. “* Diese ausfiihrlich
wiedergegebene Berichterstattung soll nicht dazu dienen, aus Kappes nachtréglich einen Marxisten zu
machen. Seine Marxismusrezeption war zweifellos begrenzt, diffus und eklektisch — auch wenn er 1932
gegeniiber einem Mitglied der badischen Synode, der den Marxismus — wie schon so oft und bis auf den
heutigen Tag — fiir tot erklért hatte, mit dem Satz ,,Der Marxismus lebt* entgegentrat.

Der badische Minister des Innern teilte am 22. August der Kirchenbehorde mit, daf3 [29:] Pfarrer Kappes
trotz seines Versprechens, ,,von einer weiteren Betdtigung in der Sozialdemokratie Abstand zu nehmen
und loyal bei dem Aufbau des neuen Staates mitzuarbeiten, neuerdings in einem Brief an den ehemaligen
Minister Remmele, derzeit Kislau, sich ganz eindeutig zu den Zielen der Sozialdemokratie bekennt und

Remmele aufzurichten und zu stiitzen versucht®.*¢

Die Kirchenleitung enthob Pfarrer Kappes sofort seines Dienstes, erreichte jedoch, dal Kappes — gegen
seinen Willen — nicht in das Konzentrationslager Kislau ,,iiberfiihrt*, sondern nach zehn Tagen aus der
Gefangnishaft entlassen wurde. Die staatliche Behorde sprach ein Ortsverbot fiir Biichenbronn tiber ihn
aus und stellte ihn unter Polizeiaufsicht. Gleichzeitig er6ffnete die Kirchenregierung das Dienstgerichts-
verfahren gegen ihn und fiihrte in der Anklageschrift zur Begriindung aus: ,,Nachdem die SPD durch
Staatsgesetz verboten ist und auch die Kirche es begriilen muf3, dal damit den zweifelsfrei auch von der
SPD unterstiitzten oder doch geduldeten atheistischen und kirchenfeindlichen Bestrebungen ein Ende
gesetzt ist, stellt eine Verbundenheitserkldrung mit diesem sozialdemokratischen Sozialismus deshalb

4 Siehe: Fritz Salm, Im Schatten des Henkers, Vorn Arbeiterwiderstand in Mannheim gegen faschistische Diktatur und

Krieg, Frankfurt/Main 1973, Mannheimer Arbeiterwiderstand in Bildern.
4 Zit. nach: Anklageschrift.
4 Pforzheimer Anzeiger vom 22. August 1933. Hervorhebungen von F.-M. B.
4 Ebd.
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ein Dienstvergehen ... dar, weil durch ein solches Verhalten der Ernst des geistlichen Amtes verletzt und
Pfarrer Kappes sich der Achtung und des Vertrauens, die sein Beruf erfordert, unwiirdig erwiesen hat.’

Offenbar ganz in Einklang mit dem Ernst des geistlichen Amtes war es, da3 der Landesbischof Kiihle-
wein wenige Tage spiter in allen Gottesdiensten anldBlich der ,,Volksabstimmung* iiber den Austritt
Deutschlands aus dem Volkerbund von allen Kanzeln verkiinden lieB3: ,,Unser Volk soll zeigen, dal} es
geschlossen hinter dem Fiihrer steht und aus ganzem Herzen seiner Politik zustimmt ... Die evangelische
Bevolkerung unseres Landes hat Gelegenheit, an diesem Tag ein Bekenntnis der Treue und Dankbarkeit
gegen unseren Fiihrer abzulegen, den Gottes Gnade in schwerster Notzeit uns geschenkt hat und der fiir
das Wohl und fiir die Zukunft unseres deutschen Volkes und damit auch unserer evangelischen Kirche
seine ganze Kraft einsetzt. Ich rufe daher alle Glieder unserer evang. Kirche Badens auf, am 12. No-
vember an ihrem Teil mitzuhelfen, daf; dieser Tag eine einmiitige Kundgebung dickhaltlosen Vertrauens
zu dem Werk Adolf Hitlers werde.«*®

Am I. Dezember 1933 wurde Pfarrer Kappes wegen seiner Parteinahme fiir die ersten Opfer des Faschis-
mus schuldig gesprochen und zwangspensioniert. Am darauffolgenden Tag verfiigte die staatliche Be-
horde die Ausweisung von Kappes aus Baden und verhéngte das Berufsverbot. Bevor Kappes 1935 de-
finitiv nach Paldstina auswanderte, um dort als Quéker fiir die Verstindigung und Freundschaft zwischen
Arabern und Juden zu wirken, lebte er in Deutschland das Leben eines Verfemten und Verfolgten. Die
Verteidigungsrede seines Verteidigers vor dem Kirchlichen [30:] Dienstgericht kniipfte an das Hesekiel-
Wort an: ,,Ich habe Dich zum Wiéchter iiber Dein Volk gesetzt, und ich werde von Dir Rechenschaft
fordern, wenn Du meine Botschaft nicht ausgerichtet hast. Hast Du aber meine Botschaft ausgerichtet,
dann wird mein Urteil {iber die gehen, die nicht auf mein Wort gehdrt haben.*

Wie wir bereits sahen, ging Eckert einen anderen, einen ebenfalls antifaschistisch zu nennenden Weg.*’
Aber beide landeten in den Gefangnissen und Zuchthéusern der deutschen Faschisten, die sie als Antifa-
schisten sahen und keinerlei Anstalt machten, zwischen ihnen zu differenzieren.

Wenn die innerkirchlichen Gegner in Gestalt der ,,Kirchlich-Positiven Blitter* Eckert und Kappes 1930
in eine Reihe mit Miintzer und Karlstadt stellten,’® so sollte dies zwar eine Verunglimpfung sein, die
beide als im Grunde undiskutabel bewertete. Ihr Grundvergehen in den Augen des kirchlichen Establish-
ments wurde mit dem Begriff des Schwérmertums bzw. der Schwarmgeisterei umschrieben: des angeb-
lich illusiondren Hinwegsehens iiber vermeintlich mit dem Siindersein des Menschen gegebenen unab-
anderlichen Zwangsldufigkeiten irdischen Daseins. Doch zumindest in den evangelischen Kirchen in der
DDR wurde Miintzer anldBlich der Miintzer-Jubilden 1975 und 1989 endlich weithin rehabilitiert,”' und
auch im Hinblick auf Karlstadt kommt die moderne Kirchengeschichtsforschung zu wesentlich differen-
zierteren Ergebnissen.’> Heute erkennen auch Christen, daB8 es Miintzer und Karlstadt zentral um die
Durchbrechung des kirchlichen (und gesellschaftlichen) Status quo ging, wo dieser Gottes Auftrag (und
gesellschaftlicher Verwirklichung menschlicher Werte) im Wege stand. Auf diesem Hintergrund ge-
winnt der Vergleich zwischen Miintzer und Karlstadt, Eckert und Kappes einen positiven Sinn, wenn
ihre Gegner diesen auch nicht wahrhaben wollten. Dabei war Kappes gegeniiber Eckert der geistlich
tiefgriindigere, aber auch der moderatere, so wie es Karlstadt gegeniiber Miintzer war. Das schlof} bei

47 Anklageschrift.

4 Aufruf des Landesbischofs zum 12. November, in: Gesetzes- und Verordnungsblau fiir die Vereinigte Ev.-Protestantische

Landeskirche Baden, Nr. 21, vom 7. November 1933, S. 139.

Zu Eckerts weiterem Lebensweg im ,,Dritten Reich® und nach 1945 siehe die Kurzbiografie in: Friedrich-Martin Balzer

(Hrsg.), Argernis und Zeichen, Bonn 1993, S. 386.

30 Vgl. Balzer/Schnell, Der Fall Erwin Eckert, Bonn 21993, S. 15 f.

31" Vgl.: Thomas Miintzer, Anfragen an Theologie und Kirche, hrsg. im Auftrag des Sekretariats des Bundes der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR von Christoph Demke. Evangelische Verlagsanstalt, Berlin 1977.

32 Vgl. Ulrich Bubenheimer, Art. Karlstadt. in: Theologische Realenzyklopidie, Bd. 17, Berlin/New York 1988, S. 649 ff.
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Kappes wie bei Karlstadt die gelegentliche Suche nach einem Kompromif} ein, der nicht in jedem Fall
ganz unproblematisch war. Doch zeigt gerade der Briefwechsel Kappes-Eckert, da3 Unterschiede inner-
halb gleicher oder doch dhnlicher Zielstellung nicht verwischt, sondern offen diskutiert wurden.>* Kappes
bewunderte an Eckert den uns ,,Biirgerlichen® fehlenden Sinn fiir die Triebkréifte und Psyche des Prole-
tariats.>* Auch hinter seinen oft sehr hart klingenden Worten stehe ein absolut [31:] lauterer Charakter,
der mehr personliche Opfer als die allermeisten Menschen fiir seine Sache gibt, der bis ins Tiefste iiber-
zeugt ist von dem, was er sagt.”> Trotz gelegentlicher Distanzierung von Eckert setzte sich Kappes immer
wieder — u. a. als theologischer Verteidiger Eckerts in allen kirchlichen Dienstgerichtsverfahren — fiir
diesen ein und stellte sich schiitzend vor ihn. Spéter gab er zwar Eckert politisch preis, erkannte aber
dessen Entwicklung als politisch stringent an. Selbst die gelegentliche Verwischung der Grenze zwischen
Agitation und Demagogie bei Eckert suchte er aus dessen ungeheurer Vitalitdt verstdndlich zu machen.
Andererseits mufl Kappes’ Weigerung auch in diesen Jahren, die Entwicklung in der jungen Sowjetunion
zum Kriterium der eigenen gesellschaftlichen Zielsetzung zu machen, in ihrem Wahrheitsmoment in der
gegenwartigen Phase des Geschichtsprozesses neu gewiirdigt werden, zumal seine Stellung zur Sowjet-
union offenbar eine differenzierte war. Kappes erkannte offenbar damals, daB3 die Entwicklung des Ka-
pitalismus noch lange nicht abgeschlossen sei, daf} also mit seinem Absterben in ndchster Zukunft nicht
gerechnet werden konne. Auch fiirchtete er 1931 offenbar eine biirgerkriegsartige Situation mit gro3en
Opfern an Menschenleben, wenn man gemaf3 der damaligen kommunistischen Taktik die gesellschaftli-
che Entwicklung forcieren wolle. Auch der in West- und Mitteleuropa errungene durchschnittliche Le-
bensstandard und bestimmte kulturelle Werte des ,,Abendlandes* konnten bei einseitiger Ausrichtung
auf das sowjetische Modell gefdhrdet werden. Unverkennbar ist jedoch auch, dal Kappes bei dieser Hal-
tung unter dem Einfluf3 des von der Fithrung der SPD proklamierten bloBen Reformismus stand. Zugleich
wehrte er mit seiner Haltung die Gefahr einer einseitig politischen Instrumentalisierung des Bundes der
Religiosen Sozialisten ab. Diese Gefahr sah er z. B. in Eckerts Wocheniibersichten im ,,Sonntagsblatt
des arbeitenden Volkes* bzw. im ,,Religidsen Sozialisten* gegeben. Zugleich waren bei Kappes bei die-
ser Haltung damals auch taktische Erwédgungen leitend: Er wollte der offiziellen Kirche keinen Vorwand
liefern, die Religidsen Sozialisten aus der Kirche herauszudrangen, zumal er damals noch die Durchset-
zung in ihr auf parlamentarisch-synodalem Wege fiir moglich hielt. Eckerts Weg hielt er prinzipiell fiir
legitim, beschrieb das Verhéltnis der im Bund der Religiésen Sozialisten Verbleibenden zu diesem nach
seinem FEintritt in die KPD aber als ein Neben- statt des bisherigen Miteinanders. Gegen Eckerts dro-
hende, unehrenhafte Entfernung aus dem Kirchendienst protestierte Kappes historisch iiberlegen und
aktuell iiberlegt, aber vergeblich.>® Die persdnlich-freundschaftliche Verbundenheit zwischen Kappes
und Eckert blieb auch iiber die Jahre des antifaschistischen Widerstandes in Gefdangnis und Zuchthdusern
bzw. in der [32:] Emigration erhalten, wie ein Brief von Kappes aus dem Exil in Paléstina an den badi-
schen Staatsrat und KPD-Vorsitzenden Eckert aus dem Jahre 1946 belegt.>” Zu einer persénlichen Wie-
derbegegnung und einem Briefwechsel kam es zwar erst 1967 durch die gemeinsame Unterstiitzung des
Versuchs, die aus dem offentlichen und kirchlichen BewuBtsein verdriangte Geschichte der Religidsen

33 Vgl. Balzer. Klassengegensitze in der Kirche, 31993, S. 240 ff.

5% Vgl. ebda. S. 71, Anm. 47.

55 Ebda. S. 78. Anm. 66.

%6 Vgl. Heinz Kappes. ,,Ihr Kleingldubigen. warum seid Ihr so furchtsam?“ Ein Wort an die Kirche zum Fall Eckert, in: RS
1931, Nr. 48, S. 200 und ,,Wird Eckert abgesetzt?*, in: Volksfreund (SPD-Tagespresse) vom 10. Dezember 1931. Beide
Stellungnahmen sind jetzt zugénglich in der Broschiire: Friedrich-Martin Balzer (Hrsg.), ,,Jhr Kleingldubigen, warum seid
Thr so furchtsam?* — AuBerungen von Erwin Eckert und Heinz Kappes 1931 in Karlsruhe, Bann 1993, S. 43.

Brief von Heinz Kappes aus Jerusalem an Erwin Eckert in Freiburg vom 27.8.1946. Darin heif3t es u. a.: ,,Seit einigen
Monaten weil} ich durch die Karlsruher Freunde, da3 Du lebst und in der frz. Zone tdtig bist. Wie sehr habe ich mich
dariiber gefreut, denn dall Du den Naziterror iiberlebtest, kommt mir wie ein Wunder vor. Einmal ging ein Geriicht, dal3
Du im Rat der Antinazis in Ruflland [gemeint ist das ,,Nationalkomitee Freies Deutschland®, F.-M. B.] titig warst, der sich
nach Stalingrad bildete. Ich hoffe, daf3 es wahr sei, konnte aber nichts genaues erfahren.” Der Brief befindet sich im
Privatarchiv Erwin Eckert. Hervorhebung F.-M. B.
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Sozialisten in den 60er Jahren aufzuarbeiten. Es war Kappes, der den badischen Bischof Heidland dazu
bewegte, bei der Beerdigung Eckerts einen Kranz der badischen Landeskirche niederlegen zu lassen und
dazu beizutragen, der Witwe Eckerts zusétzlich zu der groflen Solidaritit, die Eckert und seine Familie
durch zahlreiche Kommunisten erfuhr®, einen wiirdigen Lebensabend im Altersheim zu ermdglichen.
Es war schlieBlich der 91jihrige Heinz Kappes, der anléBlich des Todes von Elisabeth Eckert® noch
einmal an Eckerts friihzeitige Warnungen vor dem drohenden Verhéngnis erinnerte.

Die Parallelitét in beider Kampf gegen rechts war 1933 zu einer personlich sehr bitteren geworden. Thr
individuelles Schicksal spiegelt aber zentrale gesellschaftliche Probleme sowie zentrale Fragen nach den
Inhalten unserer geschichtlichen Erinnerung wider. Heinz Kamnitzer, der letzte Prasident des PEN-Zent-
rums in der DDR, meinte einmal: ,, Unser historisches Geddchtnis ist witzlos, wenn es nur speichert, was
gewesen ist, und nicht erinnert, was méglich ist. “° Ich fiige hinzu: im Guten und im Schlechten. Und
iiber seinen Freund und Genossen Erwin Eckert schrieb Heinz Kamnitzer: ,,In der Tat, Erwin Eckert ist
einzigartig gewesen in deutschen Landen — leider. Als ich nach dem englischen Exil nach Berlin zurtick-
kehrte, ist es Liebe auf den ersten Blick gewesen. Der groBartige Kerl ist allerdings flir mich schon vorher
eine Legende gewesen, zumal die deutsche Geschichte kaum noch einen Pastor und Parteigenossen zu-
gleich kennt. Aber nicht deswegen mochten wir uns gegenseitig. Er wurde mir so nah, weil dieser ver-
wegene Hiithne mit der Bal3stimme sich fiir seinen himmlischen und irdischen Glauben mit offenem Vi-
sier schlug, ohne Pardon zu geben und die Folgen zu fiirchten, und dabei so voller Mitgefiihl vor allem
fiir die Lasttiere der Gesellschaft gewesen ist [...]. Dazu kam der Frohsinn seiner Natur, verbun-[33:]den
mit dem Prinzip Hoffhung, um das ich ihn noch immer beneide.“®! Eckerts eigene Worte, gesprochen
bei der Beerdigung des ehemaligen Mannheimer KPD-Reichstagsabgeordneten Paul Schreck im Jahre
1948, lesen sich heute wie ein Verméchtnis: ,,Werdet nicht miide, verzagt nicht, es gibt keine hohere
Aufgabe als die, an der wir stehen* — seien wir nun linke Christen, Sozialisten, Kommunisten oder libe-
rale Demokraten.

Einer von ihnen, der liberale Demokrat Leonhard Froese, ist nach dem Studium des Lebens und Wirkens
von Erwin Eckert zu der Uberzeugung gelangt, daB Erwin Eckert in jedes Geschichtsbuch gehért, das
die deutsche Geschichte dieses Jahrhunderts behandelt. ,,Denn er — der ehemalige Kriegsfreiwillige und
spatere Antimilitarist und Kdmpfer fiir den Frieden, der ehemalige Pfarrer und spdtere KPD-Funktionér,
der ehemalige Biirgerlich-Liberale und ehemalige SPD-Mann und spétere engagierte Antifaschist und
Kommunist, der ehemalige Verfolgte eines deutschen Regimes und spitere Inhaber hochster Amter in
einem deutschen Land — darf fiir sich beanspruchen, eine Art Fanal der zeitgendssischen deutschen Po-
litik geworden zu sein! Erwin Eckert gehort in jenes Kapitel des ,anderen, demokratischen Deutschland®,
das nicht nationalistisch, nicht militaristisch, nicht fremdenfeindlich und nicht antisemitisch ist. Ein Ka-
pitel, das wir heute im Begriff sind, wieder zuzuschlagen.*6?

Der gegenwirtige historische Augenblick scheint daher weniger denn je geeignet, Eckert und auch Kap-
pes wieder ins Gedéchtnis zu rufen und thr Verméchtnis lebendig zu machen. Fiir den Unvoreingenom-
menen steht auBer Frage: Immer noch und schon wieder steht die Kirchenmehrheit wie 1918, 1933 und
1945 auf derselben Seite gegen die Linke, ganz gleich, ob sie stark oder schwach ist.

8 Siehe Walter Ebert, Erinnerungen an Erwin Eckert, in: Erwin Eckert, Pfarrer und Kommunist, Zeitzeugen erinnern sich,
herausgegeben vom Mannheimer Gesprachskreis Geschichte und Politik e. V. C/o Hans Hohmann, Am Kelterberg 11,
69493 GroBsachsen, 1993, S. 109 f.

% Vgl. die Beerdigungsrede von F.-M. Balzer ,,Treue — Liebe — Mut“, in: Miszellen zur Geschichte des deutschen Protestan-

tismus. Gegen den Strom. in: Marburg 1990, S. 209 f.

Heinz Kamnitzer, Abgesang mit Herzschmerzen, Berlin 1993, S. 96.

Brief von Heinz Kamnitzer an den Verfasser vom 8. Juni 1991.

92 Leonhard Froese, Demokratie — Christentum — Sozialismus, Leben und Wirken Erwin Eckerts, in: TOPOS, Internationale
Beitrdge zur dialektischen Theorie, 2/1993, S. 165-177.
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Welche Schwierigkeiten der deutsche Protestantismus mit dem sog. ,,Fall Eckert im Jahre 1993 hat,
macht die Kiirzung eines Beitrages in dem ,,Deutschen Allgemeinen Sonntagsblatt™ deutlich, in dem es
heiflen sollte, die Kirche ,tite gut daran, den ,Fall Eckert* aufzugreifen und zu Ende zu diskutieren,
erscheint Eckert doch von geradezu bedringender Aktualitdt: das zeigen die derzeitigen Debatten um die
Rolle der Kirchen in der Dritten Welt (mithin die Frage der christlichen Kapitalismus-Kritik), um das
Verhiltnis von Kirche und Staat (mithin um die Kirchensteuer), um die Stellungnahmen der Kirchen zum
Frieden (also zur Friedensbewegung) und zum Krieg (ergo Militérseelsorge), aber auch zum Verhiltnis
von Christentum und Sozialismus/Kommunismus (bei der Debatte um Kirche im Sozialismus ...).«¢?

Verfolgt man die Geschichte der 1914/18 gescheiterten deutschen nationalistischen Bemiihungen, so 1483t
sich heule sicher sagen, dal} alle Versuche seiner deutschnatio-[34:]nalen, rechtskonservativen und
rechtsextremistischen Ubersteigerung zunichst gescheitert sind, wenn auch erst nach unermeBlichen Op-
fern. Dafiir steht in erster Linie das Jahr 1945, aber offensichtlich auch die Tatsache, dal} es in der zwei-
geteilten Welt unter den Bedingungen der Systemkonkurrenz im Kalten Krieg wirksame Korrektive flir
nationalistische Euphorie und Gewaltbereitschaft gegeben hat.

Allerdings haben auch die Versuche zu seiner Uberwindung durch die verschiedensten Formen von (pa-
zifistischem, christlichem, antifaschistischem und vor allem von ,,proletarischem*) Internationalismus
eine Niederlage erlitten, was sicher fiir die Kirchen- und Theologiegeschichte von erheblicher Bedeutung
sein diirfte. Um zwei erschreckende Beispiele von der Tagung der Evangelischen Akademie aus Anlaf3
des 100. Geburtstages von Erwin Eckert zu nennen: Es war im April 1993 dort die Rede davon, daf3 die
Zeit der ,,KZ-Theologie* eines Dietrich Bonhoeffer vorbei und es stattdessen angesagt sei, die ,,struktu-
rellen Gemeinsamkeiten* von Nationalsozialismus und Barth’scher Theologie herauszuarbeiten. Hier
feiert die im Zeichen der Entspannungspolitik schon tot-geglaubte Totalitarismus-Theorie des Kalten
Kriegs neue Triumphe, die ja nicht nur gegen Sozialisten und Antifaschisten, sondern auch gegen die
nicht- und antikapitalistischen Seiten der Kirchengeschichte gerichtet ist. ,,Das kann doch nur besagen,
dafl es maBgebliche Krifte in der Kirche gibt, die die bisherige verbale Wertschitzung Barthianischer
Theologie und/oder auch den Respekt vor der religios-sozialistischen Option als das sehen, was es von
seilen vieler ,Kirchenfiihrer® tatsdchlich funktionell gewesen ist: ein Ausweis gegeniiber den Sieger-
méchten {liber unsere internationale Reputierlichkeit im kirchlichen Bereich. Das hédlt man jetzt nicht
mehr fiir nétig. Weg mit dem ,Siegerrecht* und Diskreditierung der rationalen, artfremden Theologie.*®*

Pfarrer miissen in erster Linie wieder gegen links sein, so lautet die Botschaft der Eppelmann, Gauck und
Heitmann. Die Welle einer konservativen Umdeutung der Geschichte macht auch keineswegs vor den
Kirchen halt, wie die oben aufgefiihrten Beispiele der Evangelischen Akademie Badens zeigen. Auch
okumenisch drangt sich der Eindruck auf, daB die in den 80er Jahren miihsam erworbenen Positionen
des Weltkirchenrates iiber Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung stiickweise iiber Bord
geworfen werden. Schon gibt es wieder sich breitmachende Vorstellungen von einem ,,gerechten Krieg®.
Die Bemiihungen zahlreicher Pfarrer und Kirchenverantwortlicher um Unterstiitzung und Férderung ge-
rade der menschlichen Anspriiche des Sozialismus stehen ebenso vor dem Kadi der neuen ,,Sieger der
Geschichte wie die Sozialisten selbst.

200 Jahre nach der GroB3en Franzdsischen Revolution ist die Entwertung konstitutiver Elemente der alten
Bundesrepublik, iiber die bis 1989 weithin Ubereinstimmung herrschte, in vollem Gange: der Sozialstaat,
die Linie auBBenpolitischer und militarischer Zuriickhaltung und die Integration in westliche Normen- und
Entscheidungszusammenhinge werden abgebaut. Das neue (alte) Deutschland soll ostlicher, prote-
[35:]stantischer werden. Wehe dem Protestantismus, der hierin einen kurzfristigen machtpolitisch-kleri-
kalen Vorteil erblicken zu miissen meint.

63 Siehe: Reinhard Hiibsch, ,,Eure Predigt ist Geschwitz — und Thr wiBt es nicht, in: ,,Deutsches Allgemeines Sonntagsblatt*
Nr. 47 vom 19. November 1993, S. 17. Die hier zitierte Passage wurde vom DAS jedoch nicht abgedruckt.
% Wolf-Dieter Gudopp in einem Brief vom 24. April 1993.
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Die Erinnerung an die Pfarrer Eckert und Kappes, die beide im Jahr 1933 als abgesetzte Pfarrer das
Gefangnis erleben mufiten, macht es lebenswichtig, wenn wir nicht génzlich in die Zeit vor 1914 mit all
seinen Konsequenzen zuriickgeworfen werden wollen, eine Antwort auf die Frage zu suchen, weshalb
es denn tliberhaupt notwendig war und ist, immer wieder gegen rechts zu sein, weshalb historisch unser
Jahrhundert immer wieder danach zu befragen ist, was wer wann und wie etwas gegen rechts unterneh-
men mufte. Es galt doch, schlimmes Unheil zu verhiiten oder wenigstens einzudimmen.

Der notwendige und allen humanistisch denkenden Menschen aufgezwungene Kampf gegen rechts — das
konnte schlieflich auch als ein hilfreiches Mittel gegen jeglichen Nationalismus, gegen Fremdenhal3,
gegen Chauvinismus und gewaltbereiten Expansionismus verstanden werden. Am politischen Horizont
der letzten Jahre dieses Jahrhunderts zeichnet sich eher eine in ihren Folgen noch gar nicht absehbare
Stirkung aller Ubel des Nationalismus als dessen Uberwindung ab.

Das Motto der kleinen Broschiire ,,Ihr Kleingldubigen, warum seid ihr so furchtsam* von Ernst Bloch
lautet: ,,Nur jenes Erinnern ist fruchtbar, das zugleich erinnert, was noch zu tun ist.“ Es gibt viel zu tun,
wenn wir nicht erneut wie nach 1848, nach 1918, nach 1933, nach 1945 und nach 1989 auf dem Triim-
merhaufen einer verfehlten rechten und gescheiterten linken Politik zu sitzen kommen wollen.

23



[36:]

Gert Wendelborn: Das Ringen von Heinz Kappes um die Verwirklichung des Rei-
ches Gottes auf Erden

In einem Privatbrief aus dem Jahre 1980 wies der greise Heinz Kappes darauf hin, dafl grof3e Gestalten
der Kirchengeschichte sowohl von Jubildumsrednern als auch von Verfassern biographischer Darlegun-
gen ihres Lebenswerkes leicht verzeichnet wiirden. Zum einen werde alle Geschichtsschreibung stets
vom subjektiven Standpunkt des betreffenden Historikers und der jeweiligen Zeiturteile aus verfaf3t. Ob-
jektiv wire allein eine Selbstdarstellung. Fast bin ich versucht, ihm selbst hier ins Wort zu fallen und
zweifelnd zu fragen: Sind selbst Riickblicke auf das eigene Lebenswerk in jeder Hinsicht objektiv, oder
konnen sich nicht auch hier unbemerkt die Tatbestdnde verzerren? Aber wie dem auch sei: Die Warnung
von Kappes ist von jedem Historiker und Biographen ernst zu nehmen. Ganz besonders ist seine Klage
iiber eine kiihle distanziert-akademische Betrachtung eines Lebens voller Kdmpfe und Leiden zu beher-
zigen, mit der der Autor sogar einen Doktor-Titel erwerben kann, obwohl er selbst vollig fern vom En-
gagement und der Praxis seines ,,Helden* mit allen daraus erwachsenen existentiellen Konsequenzen
bleibt. Schon in einem Privatbrief aus dem Jahre 1972 erinnert Kappes an Heinrich Heines Wort ,,Aus
meinen groen Schmerzen wachsen die kleinen Lieder* und kritisiert die Tendenz einer intellektualisti-
schen Forschung, die dargestellte Person in ein abstraktes Prokrustesbett zu zwingen, wihrend vom per-
sonlichen Engagement, ,,das uns ins Gefdngnis, zur Absetzung, zum armseligen Leben im Exil, aber
immer weiter in den aktiven Dienst fithrte, nur wenig anklinge.

Diese Darstellung seines Lebenswerkes mochte in solche Fehler nicht verfallen. Sie erwéchst vielmehr
aus grolem Respekt vor diesem Werk, ja aus der Erkenntnis, da3 Heinz Kappes als ein vollméichtiger
Zeuge der Wahrheit in einem dezidiert theologischen Sinne in die Kirchengeschichte eingegangen ist.
Das akademische Herangehen an dieses Werk kann dann einzig den Zweck verfolgen, die Darstellung
so verldBlich und préizise wie moglich werden zu lassen.

Herkommen und Jugend

Heinz (eigentlich Martin Heinrich) Kappes entstammte wie viele Pfarrer seiner Generation einem theo-
logisch konservativen und deutsch-nationalen Pfarrhaus. Sein Vater, Kirchenrat Georg Kappes (1863-
1931), hatte freilich auch starke soziale Neigungen und offenbar gute Beziehungen zu seiner Bauernge-
meinde. Auch war er Griinder von Schiilerheimen. Einer der Freunde des Vaters, Heinz’ Pate Martin
Wenck, war Freund und Biograph Naumanns. Heinz wurde im badischen Fahrenbach, einem Dorf im
Odenwald, geboren. Auch die Atmosphire auf seinem Kleinstadtgymnasium in Wertheim, wo er im
Jahre 1911 die Reifepriifung mit sehr gutem Ergebnis abschloB, beschrieb er 1973 in seinem Gespréch
mit Friedrich-Martin Balzer in der Riickschau [37:]
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Heinz Kappes, 1988 (Foto F.-M. Balzer)

[38:] als nationalistisch. So verwundert es nicht, dal Heinz Kappes wie Erwin Eckert und unzihlige
andere Jugendliche bei Ausbruch des I. Weltkrieges sich sofort freiwillig zum Militdrdienst meldete.
Davor aber lagen bereits 6 Semester Theologiestudium in Tiibingen und Berlin. Adolf Schi alter wird in
dem mir vorliegenden Material von Kappes einmal erwihnt, aber sonst scheinen seine akademischen
Lehrer jedenfalls nicht pragend auf ihn gewirkt zu haben. Er studierte neben Theologie auch Orientalistik
und begann friih Arabisch zu lernen. Dies freilich entsprang ebenfalls einem geistlichen Impuls. Kappes
war ndmlich von der Mission des Johannes Lepsius im Vorderen Orient, auf die ihn schon sein Vater
hingewiesen hatte, und seiner Hilfe fiir die verfolgten Armenier so gefesselt, dal} er in seine FuB3stapfen
treten wollte. Er wollte in die Islam-Mission gehen, bezeichnenderweise mit der Begriindung, dies sei
eine denkbar schwere Arbeit. In Berlin konnte er immerhin auch Rosa Luxemburg horen. Wie viele
andere Theologiestudenten trat er in den Wingolf ein, verliel ihn aber enttduscht 1932 wegen dort vor-
herrschender uniiberwindbarer reaktionédrer Tendenzen.

Als Kriegsfreiwilliger kam er in das Karlsruher Artillerieregiment. Er verbrachte alle 4 Kriegsjahre an
der Westfront. Er wurde 1915 zum Leutnant befordert und erhielt 4 militirische Auszeichnungen, darun-
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ter das EK I und II. Mehrmals wurde er verwundet. In der Sommeschlacht 1916 erlitt er einen Kopfschuf3,
an dessen Folgen er lebenslinglich zu tragen hatte. Besonders in den 1920er Jahren erlebte er hautig
epilepsieartige Krampfe, die er vergeblich geheimzuhalten suchte, und auch seine Nerven hatten erheb-
lich gelitten. Uberhaupt darf man daraus, daB er das 95. Lebensjahr erreichte, nicht auf einen kerngesun-
den Menschen schlieBen. Offenbar rang er seine unermiidlichen, gro3en Leistungen einem oft kranken
Korper ab.

Martin Wenck, der Freund Naumanns und zeitweilige badische Geistliche, machte ihn 1916 auf den
Gedanken eines Verstandigungsfriedens aufmerksam und gewann ihn dafiir durch prizise Informationen.
Aus dem Krieg kam er wie Eckert als iiberzeugter Pazifist und Antimilitarist, so da3 er sich friih Frie-
densgruppierungen wie dem Weltbund antimilitaristischer Pfarrer anschloB3, wenn er auch 1919 noch
deutschnational wihlte. Wie in der Folgezeit im Pfarrdienst unterhielt er aber schon in seiner Militérzeit
enge Beziehungen zu einfachen Menschen, in diesem Fall zu den Soldaten, und es war bedeutsam fiir
seine folgende Entwicklung, dal er erstmals personlich mit Menschen aus dem Proletariat zu tun hatte.
Oft hat er auf diesen langjéhrigen direkten Kontakt von Mensch zu Mensch hingewiesen, um zu zeigen,
dafB seine sozialpolitische Position nicht im Theoretischen verharrte, ja gar nicht primér von einer Theorie
bestimmt wurde.

Nach Riickkehr von der Front beendete Kappes 1919 sein Theologiestudium in Heidelberg (1. theologi-
sche Priifung im Mai 1919). Noch im Urteil des kirchlichen Dienstgerichtes vom 1. Dezember 1933 wird
darauf hingewiesen, daB er sein 2. theologisches Examen im November 1919 mit der Note ,,recht gut®
als zweiter unter 19 Kandidaten abschlof.

[39:]
Nachdenken iiber das Kriegserlebnis

1922 schilderte auch Kappes in einer vom Heidelberger Wingolf herausgegebenen Broschiire seine per-
sonlichen Kriegserlebnisse. Er lie} dabei anhand ausgewihlter Beispiele die Fakten ganz fiir sich spre-
chen, verzichtete fast auf jede Kommentierung, machte aber durch seine lebendige Erzdhlweise die Hirte
und Grausamkeit des Geschehens deutlich. Zunéchst sprach er freilich von der ersten Ablosung nach
sieben Monaten Fronteinsatz im Mai 1915, als er ,,Friihling, Frieden und Frauen* mit durstigen Augen
und hungernder Seele in sich hineintrank ,,nach Wintermonaten von Schmutz, Stellungskampf, Schan-
zen, Unterstandsenge und Verlusten®, sich am Ausreiten in maifrische Wilder ebenso erfreute wie an
Biichern. Er berichtet auch von Predigten in der Stellung vor Katholiken, Protestanten und Juden, so iiber
1. Joh. 5,4. Dann aber schildert er die Sommeschlacht des Jahres 1916, als sich das Tal mit Leichen fiillte
und er selbst im tiefen Unterstand in seinem Blut lag. Er beschreibt die Fahrt in einem Sanititsauto, das
als letztes an die Frontlinie gelangt war, in rasendem Tempo durch Granatlocher und die Operation, bei
der thm, noch bevor das Chloroform zur Wirkung kam, ein haselnuf3groer Splitter aus dem Hinterkopf
entfernt wurde und er das Meifleln am Schéddelknochen spiirte, bevor er als einer der Letzten mit noch
offen liegendem Gehirn unter dem Stérkeverband aus dem kurz darauf zerschossenen Lazarett abtrans-
portiert wurde. Er berichtet von einem Gasangriff und von den nicht minder schweren Erlebnissen im
August 1917 vor Verdun, als er mit den letzten sechs Kanonieren die verlorene Stellung verlie3. Nach-
dem er beschrieben hat, wie die Linie mit unendlichen Verlusten gehalten wurde, kommentiert er erst-
mals offen: ,,Das viele Blut ,mul}‘ sein wegen der Erzbecken und Kohlengruben. Ist das ein Gegenwert
fiir Menschenleben? Der furchtbare Wahnsinn des Mordens hat mich vollwach gemacht.” Doch in der
Heimat habe man noch immer nichts verstanden, als er davon nach Hause berichtete.

Noch in Jerusalem kam Kappes am 1. Advent 1934 auf das Weihnachtsfest 1914 an der Somme zu spre-
chen, weil ihn der dortige Propst gebeten hatte, in seiner Ansprache an eigene Weihnachtserlebnisse
anzukniipfen. Hier heifit es ganz klar: ,,Der Weihnachtstag hatte mich hellsichtig gemacht fiir die Siinde
des Krieges.*,,Die Weihnachtsbotschaft erklang nicht mehr als romantischer Stimmungszauber, sondern
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als Gebot des Konigs der Welt, des Friedensfiirsten, als Forderung, die unerbittlich Ernst ist.” Schon
damals habe er gespiirt, dieser Krieg miisse der letzte gewesen sein, ,,wenn anders die fiir die Geschichte
verantwortlichen christlichen Voélker nicht Verrat an threm Herrn tiben wollen®.

Am 15. Mérz 1925 hielt Kappes die Gedichtnisrede auf dem Karlsruher Ehrenfriedhof unter dem Titel
»Weltkrieg und Republik® beim siidwestdeutschen republikanischen Tag. Seine Ausfiihrungen muten
hochgestochen idealistisch an und scheinen zunéchst keinen konkreten politischen Hintergrund zu haben,
doch letztere Annahme erweist sich im Laufe der Lektiire als irrig. Er spricht vom Senken der Fahnen vor
den iiber 2 Millionen Gefallenen. Er spricht von der Schuld, die Stimmen der [40:] Toten im Alltag nicht
mehr horen zu wollen, ,,weil wir zu feige waren, weil wir vergessen wollten®. Die Stimme der Toten frage
aber ,,wie ein zweischneidend Schwert*, wie man ihr Erbe gewahrt habe. ,,So miissen wir sithnen, indem
wir das Schmerzvolle wieder tun, den Weg in die Holle zuriickkehren: Alle Schrecken, alles namenlose
Grauen, alles Elend und Hunger, Gas, Trommelfeuer, Dreck, Wunden, jegliches Martyrium der Seele und
des Leibes in seiner unmittelbaren Furchtbarkeit miissen wir wieder erleben.” ,,Nicht Mut, sondern Feig-
heit ist es, wenn man heute schon das wahre Gesicht dieses Weltkrieges vergessen hat und nur noch ein
verlogenes, von Romantik und Mandverbegeisterung verfalschtes Gesicht sieht.” Es bedeute eine Entwer-
tung aller Opfer, wenn man leichtfertig von dieser grofiten Katastrophe der Menschheitsgeschichte spre-
che und fiir einen zukiinftigen begeistere. Als Kriegsbegeisterung und alle Illusion verflogen, ,,als der
Hurrapatriotismus nur noch bei Heimatstrategen, Driickebergern und Kriegsgewinnlern zu finden war*,
da hielt die Soldaten nur noch die Vision einer neuen Ordnung aufrecht. ,,Unser Kriegsziel war nicht
Belgien, nicht die Erzbecken und Kohlengruben, nicht Kolonien und Weltmacht, aber etwas viel Grof3e-
res: ein neues Deutschland, ein neues Europa, eine neue Welt!* Das begliickende Erlebnis der Kamerad-
schaft in Not und Tod sei zum Symbol fiir die kommende Gemeinschaft geworden, auch als ,,Klassen-
iiberwindung in der Wirtschaft, als Volkerbund zwischen den Nationen®. Sie verteidigten nicht das Alte,
das ihnen immer wertloser wurde, sondern gaben ihr Leben fiir ein grundlegend Neues, dabei wissend:
,,aber welche Gnade wire es, am Neuen mit allen Kriaften mitschaffen zu diirfen, einmal wieder aufzu-
bauen, statt immer zu zerstoren®. Offensichtlich will Kappes mit solchen Darlegungen in kithner Umfunk-
tionierung des offiziell Verkiindeten dem damaligen Geschehen noch nachtriglich einen Sinn abtrotzen,
der auch heutiger Frustration entgegenwirkt: ,,Da war der Fluch gegen Gott, der den Krieg zulaft, gewan-
delt in die demiitige Erkenntnis des Gottesgerichts liber menschliche Schuld und in den Berge versetzen-
den Glauben an einen neuen Volkerfrithling, der nach solchem Todeswinter durchbrechen muf3!*“ In die-
sem Sinne sei es diesseits und jenseits des Stacheldrahts zur Abkehr vom Kriegsgeist und ,,von dem im
Todeskrampf liegenden Zeitalter imperialistischer, kapitalistischer, egoistischer Prigung* gekommen. In
diesem Sinne starben Gefallene hiiben und driiben ,,mit dem Blick in das gelobte Land der Zukunft, das
ithre Fiile nicht mehr betreten durften. In diesem Sinne seien auch die Fahnen zu senken vor den nach
dem Krieg unter Morderhand Gefallenen, eine deutliche Anspielung auf das Schicksal Erzbergers,
Rathenaus und vieler anderer zu Demokraten Gelduterter. Kappes spricht in diesem Zusammenhang als
Uberzeugungsdemokrat in der Abkehr vom Alten und Abgetanen vom ,,Bekenntnis zum neuen Deutsch-
land, zur deutschen Republik®, zur Weimarer Verfassung, vom Streben nach einer Neuordnung der Wirt-
schaft, vom Friihling der Jugendbewegung, der Hoffnung auf ein innerlich erneuertes Gro3deutschland,
der Schau einer Schicksalsgemeinschaft ,,Pan-Europa‘ und dem aufrichtigen Willen zur Versohnung aller
Volker. Das Symbol dieses Glaubens seien die Farben schwarz-rot-gold. Kappes schlieft mit dem ver-
pflichtenden Satz ,,Nun erst spiiren wir die ganze Wucht der Verantwortung, die auf uns lastet.*

[41:]
Im Vikariat
Kappes bat die Landeskirchenbehdrde um Anstellung in einer proletarischen Gemeinde, da durch den

Tod von Lepsius und die Kriegsfolgen an eine Verwirklichung seines urspriinglichen Planes vorerst nicht
mehr zu denken war. Er wollte nun in seiner badischen Heimat eine dhnlich schwere Aufgabe erfiillen.
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Am 17. Mirz 1920 wurde er unter die badischen Pfarrkandidaten aufgenommen. Sein Vikariat absolvierte
er zunéchst kurzfristig in zwei kleinen Orten, dann aber von April 1920 bis zum 1. Mai 1922 in einem
Proletarierviertel Mannheims bei Pfarrer Dr. Ernst Lehmann (1861-1948), der von Friedrich Naumann
(1860-1919) herkam und stark sozial interessiert war, auch den religiosen Sozialisten beitrat, wenn er auch
nicht in engerem Sinne geistig zu ihnen gehorte. Eckehart Lorenz hat in einem instruktiven Buch ,,Kirch-
liche Reaktionen auf die Arbeiterbewegung in Mannheim 1890-1933. Ein Beitrag zur Sozialgeschichte
der evangelischen Landeskirche in Baden®! sein dortiges Wirken ausfiihrlich beleuchtet. Schon hier stief3
Kappes zu den religidsen Sozialisten, die sich in Baden ,,Badischer Volkskirchenbund evangelischer So-
zialisten* nannten. In deren Mannheimer Ortsgruppe war Lehmann Beisitzer im Vorstand und Kappes
Schriftfiihrer. Noch in Mannheimtrat Kappes auch 1922 in Verbindung mit der SPD, der er von 1924 bis
1933 angehorte, wihrend der dltere Lehmann diesen Schritt erst 1930 vollzog. Lehmann war ein Vetter
Rathenaus (1867-1922). Seine Lutherkirche lag in der proletarisch gepridgten Mannheimer Neckar-
vorstadt, so dall Kappes hier schon durch viele Besuche Arbeiterhaushalte mit ihren driickenden Lebens-
bedingungen genau kennenlernte. Auch fiir das Lungenspital war er zusténdig, so da3 auch seine Fiirsor-
gearbeit hier einsetzte. Er suchte in der Gemeinde Hilfe fiir besonders Bediirftige zu organisieren.

Vor allem aber engagierte er sich, darin Emil Fuchs? und Giinther Dehn® nicht unihnlich, in der Jugend-
arbeit. Wie viele Pfarrer jener Zeit war Kappes zu dieser Zeit auch stark von der Jugendbewegung be-
einflult. Schon von daher hatte er viel Sinn fiir den emotionalen Aspekt der Lebensbetrachtung. Die
Jugendbewegung konnte, weil sie politisch nicht festgelegt, vielmehr gefiihlsbetont-idealistisch war, ihre
Protagemisten spiter in entgegengesetzte Lager fithren, doch eignete sich Kappes schon hier seine le-
henslange Zielstellung vom neuen Menschen in einer neuen Gesellschaft an. Das erleichterte thm den
Zugang zu den Religidsen Sozialisten betrachtlich. Von Anfang an vertrat er also ein tiefgreifendes Re-
formprogramm, das sich nicht auf die Beschiftigung mit dem einzelnen beschrinken konnte und deshalb
vom Ansatz her die Begrenzung des Amtsverstidndnisses der groen Mehrzahl der damaligen Pfarrer
durchbrach, aber auch nie vom Einzelmenschen absehen wollte und deshalb davor [42:] gefeit war, das
Geistliche zugunsten des Politischen zu instrumentalisieren. Der Zugang zu den Religidsen Sozialisten
wurde ihm auch dadurch erleichtert, daf diese in ihrer Anfangszeit politisch und weilanschaulich keines-
wegs festgelegt waren und auf die Kldrung in freier Diskussion groen Wert legten. Nicht zuféllig war
Kappes an vielen Diskussionsabenden personlich beteiligt. Lorenz* weist darauf hin, daB diese Situation
auch objektiv bedingt war. Die alten Losungsversuche, wie sie die ,,Positiven anboten, waren ihren
Mitgliedern unglaubwiirdig geworden, so dal3 der Bund Suchenden neue Orientierung verhie3. Doch
verschiedenste Sozialismus- und Demokratievorstellungen rangen hier noch miteinander, und diese
»Stimmung® der Anfénge blieb auch spéter unter der programmatischen Oberfldche bestehen. Auch auf
Kappes machte Gustav Landauer (1870-1919), der Mirtyrer der kurzzeitigen Bayerischen Réterepublik,
groBBen Eindruck. Lorenz diirfte im Recht sein mit seiner Feststellung, dal Kappes und andere junge
evangelische Geistliche von der Moglichkeit eines nichtmaterialistischen Sozialismus, von der zentralen
Stellung von Geist, Person und Willen in seinem Denken und von einer Wertschitzung einzelner Motive
des Christentums fasziniert waren in Abhebung vom niichternen Verweis auf 6konomische Strukturen
und Gesetze bei Marx und dem ebenso niichternen politischen Taktieren vieler sozialdemokratischer
Politiker. Kappes kam auch mit Jugendgruppen der politischen Linken verschiedenster Farbung in inten-
siven Kontakt. Er sprach vor ihnen etwa zum Thema ,,Gegen einen materialistischen Marxismus, fiir
einen Sozialismus organischer Gemeinschaften, aufgebaut auf dem lebendigen Geist* und lie u. a. Lie-
der von Kurt Eisner (1867-19 19) in religiosen Friedensfeiern singen.

Sigmaringen 1987, vgl. meine Rezension in der Deutschen Literaturzeitung Bd. 110, 1989, Sp. 316-319.
Vgl. seine Autobiographie ,,Mein Leben®, Bd. 2. Leipzig 1959, S. 39 ff.

Vgl. seine Autobiographie ,,Die alte Zeit, die vorigen Jahre*, Miinchen 1964. S. 185 ff.

Ebenda. S. 119 f.
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Schon das Thema dieses Vortrags weist aber auch auf seine Nidhe zu den Bestrebungen des ,,Neuwerk-
kreises®, denen er unter den badischen Volkskirchlern besonders nahe stand. Auch dies verband ihn an
sich mit Dehn®, zu dem sich trotzdem wohl nie eine engere Verbindung ergab, wie noch eine distanzierte
AuBerung in einem Privatbrief des Jahres 1933 verrit. Dies ist insofern schade, als der ,,Fall Dehn*¢
objektiv ebenso wie der ,,Fall Eckert™ bereits zum Kirchenkampf gehdrten, der also nicht erst 1933 be-
gann, wobei Dehn und Eckert auf Seiten der wahren Kirche standen. Die Distanz zu Dehn mag mit der
Distanz von Kappes und anderen religidsen Sozialisten’ zur Dialektischen Theologie zusammenhingen,
die Kappes offenbar nur kurze Zeit durchbrach. Diese war bedingt dadurch, daf3 die Religidsen Sozialis-
ten [43:] theologisch dem freilich dulerst komplexen Phdnomen des theologischen Liberalismus verhaf-
tet blieben, dies freilich in einer sehr spezifischen Ausgestaltung, daf3 sie in ihren politischen Erkennt-
nissen den Vertretern der Dialektischen Theologie weit voraus waren und diese auch wohl noch mehr
von Gogarten als von Barth und dem objektiven Gefille seiner Theologie in dem von ihm eigentlich
gemeinten Sinne her verstanden, freilich auch dadurch, dafl Barth und seine Freunde damals — auch in
Verbindung mit ihrem theologischen Lehramt — so sehr mit dem theologischen Neuaufbruch befafit wa-
ren, daf3 dariiber in den 1920er Jahren ihr politisches Engagement ganz in den Hintergrund trat. Jedenfalls
ging es dem Neuwerkkreis um eine sozialistische Lebensgestaltung in einer Siedlungsgemeinschaft
Gleichgesinnter. Die Landeskirchenbehorde erhob schon frith Bedenken gegen die politische Betétigung
von Kappes, doch er schrieb ihr am 6. Mérz 1922, er sei aus Gewissensgriinden Sozialist.

In seinem Selbstportridt im Westdeutschen Rundfunk am 13. August 1978 hat Kappes darauf hingewie-
sen, dal man sich in der Mannheimer Gemeinde zwar letztlich erfolgreich um die Anstellung sozial
ausgebildeter Sozialfiirsorgerinnen bemiiht hétte, er hier aber zu der Erkenntnis gelangt sei, dafl mit ka-
ritativer Arbeit allein die sozialen Probleme nicht zu 16sen seien. Dies sei der Sinn seiner Bereitschaft
auch zu politischer Betédtigung gewesen. Was die Jugendarbeit betriftt, so wirkte Kappes bei der Zusam-
menfithrung von zwei Jugend- und Médchenbiinden zum ,,Bund Deutscher Jugendvereine® betriachtlich
mit. Hier kam er auch mit Wilhelm Stéhlin in Beriihrung und schlof3 mit ihm Freundschaft. Schrittmacher
war der junge Kappes auch bei der Auffithrung von Krippen- und Mysterienspielen in Kirchen, wobei er
auch seine erste Frau Eise Kern kennenlernte, mit der er 1922-1948 verheiratet war. Aus dieser Ehe
stammen seine 1924-1928 geborenen Kinder, die spater in den USA und England lebten.

Karlsruher Pfarramt

Am 7. Mai 1923 trat Kappes sein Karlsruher Pfarramt an, nachdem die Kirchenleitung es wegen seiner
Sympathie fiir den Sozialismus abgelehnt hatte, ihn mit der Leitung des Melanchthonstifts in Wertheim
zu betrauen, eine Einwirkung auf die Jugend in sozialistischem Sinne fiirchtend, und blieb hier ca. ein
Jahrzehnt lang tétig. Seine Schwerpunkte waren hier die Jugend- und die karitative Arbeit. Er hatte den
Status eines Jugendpfarrers. Schon am 1. August 1922 war er als Vikar an die SchloBkirche nach Karls-
ruhe gekommen und hatte sich bei seiner ersten Predigt einen Riiffel seines ihm an sich gewogenen
Vorgesetzten zugezogen, weil er bei der Auslegung des Gleichnisses vom barmherzigen Samariter diesen
mit der heutigen Wirksamkeit der Gewerkschaften verglich, die sich der Not der Arbeiterschaft ange-
nommen hitten. Er war Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft Karlsruher Jugendbiinde, leitete aber auch
die karitative Arbeit in Karlsruhe. Als solcher fiihrte er die Erneuerung der kirchlichen Fiirsorgetitigkeit,
die er schon in Mannheim begonnen hatte, weiter. Er entfernte sich dabei von den alten, meist pietistisch
geprigten Vereinen. [44:] Gemeindeglieder wurden zur Ubernahme eigener Verantwortung bei Pflege

> A.a. 0,8S.8S.230 ff.

® A.a. 0., S. 247 ff. Beilage zum Standpunkt 1983, H. 1 mit Beitrigen von Walter Bredendiek, Werner Prokop, Wolfgang
Wiefel, Eberhard Winkler u. Rosemarie Miiller-Streisand. Joachim Rohde: ,,Emil Fuchs und der ,Fall Giinther Dehn‘* in:
,Ruf und Antwort. Festgabe fiir Emil Fuchs zum 90. Geburtstag®, Leipzig 1964, S. 172-181 (mit Lit.), die von Hartmut
Ludwig zum ,,Fall Dehn* veroffentlichten Briefe von und an Karl Barth (Standpunkt 1981, H. 11, S. 304 ff.) u. Christoph
Schwobel: ,,Karl Barth — Martin Rade. Ein Briefwechsel“, Giitersloh 1981, S. 250-263.

7 Vgl. Fuchs, a. a. 0., S. 165 ff.
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und Hilfe in Sozialfdllen in enger Zusammenarbeit mit kommunalen und anderen staatlichen Behorden
erzogen. Kappes betonte in seinem Gespriach mit Balzer am 2. November 1973, dal§ die badische Lan-
deskirche in diesem Tétigkeitsfeld vorbildlich fiir die evangelische Kirche in ganz Deutschland wurde.

Er arbeitete aber auch mit der Arbeiterwohlfahrt und der kommunistischen Roten Hilfe zusammen. Als
die Landesregierung die Bordelle aufhob, schuf Kappes gegen den Widerstand des Oberkirchenrats auch
ein Heim zur Resozialisierung von Prostituierten, das ein weiblicher Kapitin der Heilsarmee aus Berlin
leitete. Kappes arbeitete auf sozial-karitativem Gebiet auch mit dem besonders versierten Friedrich Sieg-
mund-Schultze (1885-1969) eng zusammen.® Er und der gleichfalls in Berlin titige Carl Mennicke
(1887-1959), dort einer der fiihrenden Religidsen Sozialisten, sandten Kappes einen dem Proletariat ent-
stammenden sozialdemokratischen Sozialarbeiter aus Bielefeld, was seinen Gegnern eine Angriffsflache
bot.

Die praktische Arbeit blieb von nun an stets sein Hauptbetatigungsfeld. Er fuhr auch auf die umliegenden
Dorfer — man befand sich noch in der besonders schwierigen Inflationszeit —, um Bauern fiir hungernde
Stadtkinder zu interessieren, auch fiir der Erholung bediirftige Kleinkinder oder in den GroB3en Ferien zu
beschiftigende Schulkinder. Besonders schlimm war auch die Lage von Familien, die aus dem Elsaf3
vertrieben waren und hier in einer ,,fast menschenunwiirdigen Siedlung® wohnten. Ein kleiner religios-
sozialistischer Kreis kam regelméfBig im kleinen Saal seines Biirogebdudes zusammen. Sie feierten in
bewuliter Ankniipfung an die Jerusalemer Urgemeinde auch Agapen, also Liebesmahle, zu denen jeder
Nahrungsmittel zur Verteilung untereinander mitbrachte. Es folgten Lesungen aus Reden von Blumhardt
und Ragaz und deren Auslegung. Die Gemeinschaft in diesem Kreis von 50 bis 60 Menschen, die so
etwas wie eine Kerngemeinde war, wurde als beeindruckend empfunden. Seine Mitarbeit in der SPD, in
der Stadtverordnetenversammlung 1926 und als Stadtrat von 1929-1933 gestaltete Kappes so, daB er hier
seine Erfahrungen aus der diakonischen Arbeit mit einbringen konnte. Eine Kandidatur zu den Reichs-
tagswahlen 1932 lehnte er ab, wihrend er im Karlsruher Rathaus in einer Fiille von Kommissionen und
Ausschiissen mitwirkte. Als der Oberbiirgermeister ihn am 6. April 1933 von seinem Amt als Stadtrat
auf seinen Antrag hin entpflichtete, teilte er ihm schriftlich mit, dal damit auch seine Tétigkeit in fol-
genden Gremien beendet sei: Fiirsorgeausschul}, Arbeits- und BeschwerdeausschuB fiir das Fiirsorgeamt,
das Jugendamt und die Kriegsbeschidigten- und Kriegshinterbliebenenfiirsorge, Ausschul} fiir Gefédhr-
detenfiirsorge, Krankenhauskommission, Personalkommission (als Stellvertreter), Tuberkuloseaus-
schuf3, Beratender Ausschuf3 fiir Beschwerdefille in Fiirsorgesachen, Ausschuf3 des Vereins Jugendhilfe,
Preisausschuf3 des Mittelbadischen Milchzusammenschlusses und Verwaltungsrat des Waisenhauses.

[45:]
Mitstreiter im Bund der Religiosen Sozialisten

Kappes gehorte dem Vorstand des Badischen Volkskirchenbundes Evangelischer Sozialisten an und en-
gagierte sich hier in starkem MalBe. Er publizierte im ,,Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes™ (SAV)
bzw. ,,Der Religiose Sozialist* (RS) ebenso wie in der ,,Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus* (ZRS)
seit 1925, sprach auf zahlreichen Versammlungen der SPD wie des Bundes und gehdrte seit 1926 der
religids-sozialistischen Fraktion in der badischen Landessynode als deren jiingster Abgeordneter (einige
Monate jiinger als Eckert) an, wo er auch fiir die Fraktion das Wort ergriff. Im SchluB3gottesdienst des
Bundeskongresses in Meersburg hielt er die Predigt.” Zwei Jahre spiter gestaltete er auf dem 4. Bundes-
kongreB in der Mannheimer Trinitatiskirche den Erdffnungsgottesdienst.!® Auf der internationalen Fiih-
rerkonferenz 1929 in K6ln gab er neben Emil Fuchs den grundlegenden Bericht. Beteiligt war er im Juni

8 Vgl. John S. Conway: Between Pacifism and Patriotism — A Protestant Dilemma: The Case of Friedriech Siegmund-

Schultze in: Evangelische Theologie 1983, H. 3. S. 87-113.
®  SAV 1926, Nr. 37 vom 12.9.1926.
10 SAV 1928, Nr. 33 vom 12.8.1928.

30



desselben Jahres an der ,,Jungevangelischen Tagung fiir Kirchenpolitik* in Marburg!!, die der Erkundung
moglicher Gemeinsamkeiten mit dem Neuwerk, dem Bund Deutscher Jugendvereine, den Christdeut-
schen, den Freunden der ,,Christlichen Welt“, der Berneuchener Konferenz, der Sydower Bruderschart
und der Konferenz jiingerer Hannoverscher Pastoren diente. Nach Eckerts Entlassung aus dem Kirchen-
dienst am 11. Dezember 1931 war er der einzige religids-sozialistische Abgeordnete des Deutschen
Evangelischen Kirchentages, ohne als solcher freilich noch wirksam werden zu konnen. Christoph Blum-
hardt (1842-1919) und Leonhard Ragaz (1868-1945) beeinfluBBten ihn geistig am stérksten, wie er bis ins
hohe Alter hinein immer wieder bezeugte, nachdem er wihrend des Studiums in Berlin bereits mit dem
Kreis um Naumann Fiihlung aufgenommen hatte. Die Lektiire Blumhardts gehorte bis zu seinem Tode
zu seinen tiaglichen Lebensfreuden, und er las auch gern anderen daraus vor, zuletzt Else Lehle, der Arzt-
helferin in Stuttgart, die ihn in thre Wohnung aufnahm und bis zum Tode umsorgte, als er seine zweite
Frau, die Niederldanderin Riek Liesveld, die er schon aus gemeinsamer Arbeit in Paldstina kannte, 1977
durch Tod verloren hatte und 1981 auch noch gezwungen wurde, seine Karlsruher Wohnung aufzugeben.
In einer Buchbesprechung des 3. Bandes der Predigten und Andachten Blumhardts!? hat er iiber die
Griinde hierfiir am ausfiihrlichsten Rechenschaft abgelegt. Er lese aus diesem Band auch vor jungen
Menschen, die der Kirche ablehnend gegeniiberstehen, und vor Arbeitern, die die landldufige kirchliche
Verkiindigung nicht mehr horen konnen. Sie alle habe Blumhardt stark beeindruckt, obwohl er doch kein
blendender Rhetoriker sei, einen massiven Biblizismus vertrete und christozentrisch statt psychologisch
argumentiere. Hier werde ungeachtet des [46:] zeitgebundenen pietistischen Sprachgewandes'? nicht ein-
fach Theologie weitergegeben, sondern Zeugnis von er- und gelebtem Leben abgelegt und Gottes Wort
auf die konkrete Lage des Menschen bezogen. Der Brief vom 11. August 1982 an den alten Kampfge-
fahrten Ludwig Simon weist in dieselbe Richtung, nur da3 Kappes den Lobpreis Blumhardts jetzt verbal
anders artikuliert. Kappes konnte Blumhardt personlich nicht mehr kennenlernen, wohl aber Ragaz, den
er Ofters in Ziirich besucht haben muf3 und den er auch als Leiter der Internationalen Fiihrerkonferenz
der Religidsen Sozialisten in K&ln vom 1. bis 3. November 1929 riihmt.!* An Ragaz, dessen ,,Neue
Wege* er regelméfBig las, beeindruckte ihn die geistliche Substanz nicht minder als das praktische Vor-
bild: er hatte seine Professur an der Universitit Ziirich niedergelegt und lebte jetzt in bescheidenen Ver-
héltnissen in einem Arbeiterviertel, baute dort auch Volksbildungsarbeit auf und besal3 auch international
eine grofle Ausstrahlungskraft.

Die Spezifik des Wirkens von Kappes im Volkskirchenbund ist zweifellos richtig getroffen, wenn dieser
im Riickblick in einem Brief an Balzer vom 1. Mai 1972 schrieb: ,,Wir hatten damals nicht nur politisch
und kirchenpolitisch zu kdmpfen, sondern es war ein spiritueller Kampf dhnlich dem, den Jesus gegen
die Pharisder zu kdmpfen hatte. Diese Auseinandersetzung lag weit liber dem kirchenpolitischen Be-
reich.” Freilich waren Gottes Gnadengaben auch im Bund naturgemil3 unterschiedlich verteilt, wie Kap-
pes 1973 im Gespriach mit Balzer bei der erstaunlich plastischen Schilderung der Eigenart seiner dama-
ligen Mitkdmpfer sichtbar werden 14Bt. So beschreibt er Eduard Dietz (1866-1940) als einen Mann aus
einer anderen, groferen Kultur, die bei den Jiingeren durch den I. Weltkrieg abgebrochen worden sei.
Erwin Eckert (1893-1972) liebte den Kampf, brachte dem Gegner nicht ungern Wunden bei, besal3 grofle
Schlagfertigkeit, Beredsamkeit und physische Kraft, aber auch einen Instinkt fiir Macht und fiir die Aus-
nutzung der Situation. Er konnte die Massen mitreilen und besall eine gro3e Ausstrahlungskraft, war
zugleich aber erstaunlich zart und liebevoll auch Kindern gegeniiber. Hanns Low dagegen blieb im
Grunde unpolitisch, betrieb aber eine um so intensivere praktische Sozialarbeit in seinem Arbeiterviertel

11 ZRS 1929, H. 3,S. 52 f.

12 ZRS 1929, H. 3, S. 55-57.

Um eine differenzierte Sicht pietistischer und evangelikaler Auspriagungen des christlichen Glaubens bin ich bemiiht in
meinem Biichlein ,,Gottes Wort und die Gesellschaft. Zum Verhéltnis von Frommigkeit und sozialer Verantwortung bei
den Evangelikalen“. Reihe Fakten/Argumente des Union-Verlags, Berlin 1979.

14 SAV 1929, Nr. 47. S. 349 f,, Nr. 48, S. 357 ., Nr. 49, S. 365 f.
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von Karlsruhe. Bei Heinrich Dietrich (1886-1953) empfand Kappes das politisch-taktische Element, aber
anders als bei Eckert im Sinne sozialdemokratischer KompromiBpolitik, als zu ausgepragt.

Religios-sozialistische Sondergottesdienste

RegelmiBig hielt Kappes in Karlsruhe und auch an anderen Orten religios-sozialisti-[47:]sche Gottes-
dienste, besonders am 1. Mai und am 2. Sonntag im Advent, den die Religiosen Sozialisten als Weltfrie-
denstag begingen, wobei sie als Gruppierung in Deutschland einen Aufruf der Stockbohner Weltkirchen-
konferenz der Bewegung fiir Praktisches Christentum 1925 aufgriffen. In Karlsruhe erreichte er dabei
1000 bis 1500 Teilnehmer, so dal} die Kirche iiberfiillt war, und auch Arbeiterchore wirkten mit. Die
Mitwirkung von Arbeitergesangvereinen aufler bei den eigentlichen liturgischen Stiicken zeigt, wie an-
sprechbar betrédchtliche Teile des Proletariats auf eine ihnen nahe, zeitbezogene christliche Verkiindigung
und Gemeinschaftsgestaltung noch waren. Laien wirkten auch als Sprecher mit. Solche Gottesdienste
wurden gern unter das die Religiosen Sozialisten zentral interessierende Thema der Umwandlung der
bestehenden Ordnung in eine Ordnung der Gerechtigkeit gestellt.

Wie sehr solche Gottesdienste Kappes innerlich beschifigten und in welchem Male er an diese Frage
auch theoretisch-hermeneutisch statt rein praktisch heranging, beweist sein Aufsatz ,,Sozialistische Got-
tesdienste*!°. Hier geht er davon aus, daB die Gottesdienstformen in der evangelischen Kirche wandelbar
sind. Kultusraum und -formen entstammten stets der jeweiligen Zeit, Sinn des Gottesdienstes aber sei zu
allen Zeiten die Vergegenwirtigung des Ewigen in der Zeit. Kappes sprach offen die Gefahr an, dal3 der
Gottesdienst auf diese Weise verweltliche. Diese Gefahr sei in der Zeit der extremen Aufkldrung und des
Kulturprotestantismus akut geworden. Ebenso grof3 aber sei die Gefahr der Sinnentleerung, wenn die
Form von Gottesdienst und Verkiindigung wie im katholischen und orthodoxen Bereich verabsolutiert
werde. Da Gottes Wort lebendig sei, konne auch die Gottesdienstform jederzeit neugestaltet werden.
Man kénne aber nicht mit bloB liturgischen Mitteln dem Ubel begegnen — eine Uberzeugung, die Kappes
offenbar mit Recht von den gelegentlich hochkirchlichen liturgischen Bewegungen unterscheidet. Ahn-
lich Thomas Miintzer!'® wies Kappes darauf hin, daB naturgemif auch der Sonntag sinnentleert sei, wo
die kapitalistische Gesellschaftsordnung den Sinn des Alltags fiir das Proletariat zerstort habe. Hier richte
auch eine noch so brillante Rhetorik des Pastors als solche nichts aus. Die alten Sitten seien zudem einem
schnellen Zerfall ausgesetzt. Das dndere sich aber, wo das Proletariat selbst Formen zur seelischen Er-
bauung finde. Theologisch gewifl nicht unproblematisch weist Kappes in diesem Zusammenhang auf
Demonstrationsziige, das GemeinschaftsbewuBltsein in einer Massenversammlung, das Gepacktwerden
durch einen Redner, den Rhythmus der ,,Tendenzchore®, Sonnenwendfeuer und Feste hin. Uberall
schwinge hier etwas von echter religioser Ergriffenheit mit. Es gehe zentral um die Neugestaltung als
Heiligung der profanen Welt. Solche Feiern seien aber nicht ein raffiniertes Mittel, das Proletariat wieder
fiir die Kirche einzufangen. Traditionelle Agende und Gesangbuch wirkten als Fesseln. Nicht das sub-
jektive Sehnen des einzelnen nach Erlosung sei hier prigend, sondern das soziale Sehnen. Auch Jesus
habe [48:] an den Messiasglauben seiner Zeitgenossen angekniipft. Unsere Zeit werde wie einst die Re-
formationszeit ihre eigenen Chorile in Dichtung und Komposition finden. Die neuen Formen seien durch
keine Ordnung festgelegt, sondern miifiten beweglich bleiben. Im rechten Abendmahl rufe das Haupt die
Glieder auf zu erneuter Verantwortung untereinander und vor der Menschheit, wihrend bei der bisheri-
gen Abendmabhlsfeier das Individualistische den Gemeinschaftscharakter erstickt habe, so dal3 es zu ei-
nem Gemeindebewufltsein kaum noch komme. Man gehe aber mit solchen Gedanken nur mit groBter
Zuriickhaltung an die Offentlichkeit.

15 ZRS 1929, H. 1, S. 49-56.
16 Vgl. meinen Aufsatz ,,Theologische Motive fiir Miintzers politisches Handeln®, in: Prediger fiir eine gerechte Welt. Zum
500. Geburtstag von Thomas Miintzer, Berlin 1989, S. 29-40.
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Gottes Reich in dieser Welt

Obgleich Kappes ein Praktiker war, hatte er doch genaue Vorstellungen {iber die theologischen Motive
seiner Positionsbestimmung, die im folgenden erortert werden sollen. Leitend in theologischer Hinsicht
war fiir ihn wie fiir andere Religiose Sozialisten zweifellos sein Verstindnis des Reiches Gottes. Es ging
ithm darum, die aktuelle, diesseitige Bedeutung dieses biblischen Leitbegriffs zuriickzugewinnen, nach-
dem der Begriff in der landlaufigen Kirchlichkeit allzu sehr entschérft, neutralisiert und verfliichtigt, in
einer falschen Weise vom irdischen Leben getrennt worden war. Damit halle er gut verstanden, da3 nach
Jesu Verkiindigung Gottes Herrschaft schon jetzt und hier in einer hdchst dynamischen Weise anbricht,
wenn auch Ursprung und letztes Zieltranszendent sind. Gern berief sich Kappes auch auf die Bitte des
Vaterunsers, Gottes Wille moge im Himmel wie auf Erden geschehen. Damit proklamierte er zugleich
Gottes Herrenrecht auf seine Schopfung im Sinne der Entméchtigung aller ddmonischen Gewalten, dies
aber in einem dezidiert ethischen und sozialen Sinne. Man wird in mancher Hinsicht an die lateinameri-
kanische Befreiungstheologie erinnert.!” Auch dort ist das Reich Gottes als Ergebnis der Befreiung von
personlicher Schuld wie von Elend und Unterdriickung Gegenstand intensiver Sehnsucht und Hoffnung
in einer erbarmlichen Welt wie Kampfziel der im Dienst des Befreiers stehenden Menschen. Gottes Reich
sei unter den, fiir und durch die Menschen auf der Erde im konkreten Leben zu verwirklichen.

Ausdruck dieses Glaubens war schon sein Artikel ,,Sonnenwende-Wendezeit“'® aus dem Jahre 1926.
Christus richte Gottes Herrschaft auf Erden auf, kimpfe als der Heiland der Unterdriickten fiir Gerech-
tigkeit und Menschenbruderschaft. Dem Kampf um Gottes Reich entspricht der Glaube an das Ergrif-
fensein von Gottes umwandelndem und neuschaffendem Geist. Kappes spricht von der Feuertaufe des
Geistes, der die neue Zeit herauffiihre und jetzt nahe sei. Durch die Taufe des Johannes lieen sich die
Massen weihen als eine neue Gemeinde von Wartenden, die ihr Leben auf die neue Ordnung hin umstel-
len wollten. Der Taufer verwies sie nicht auf das [49:] Jenseits, denn er war kein Schwérmer, sondern
stellte soziale Forderungen. Bufle war fiir ihn nicht der ,,fliichtige Rausch einer Minderwertigkeitsstim-
mung*, sondern die radikale Umstellung des Denkens und Handelns und ein willensstarker Neuanfang.
Man kann nur entweder dem bdsen, gottlosen Geschehen den Lauf lassen oder sich kimpfend dem dro-
henden Verhdngnis entgegenwerfen.

Dieser Kampf ist Ausdruck des rechten Gottesglaubens, der Gott Gott sein 146t und fest mit seiner Rea-
litdt rechnet. Wer an Gottes Reich glaubt, glaubt an seinen Sieg. Widersinn und Gewalt diirfen in Gottes
Schopfung nicht endlos triumphieren. Wir glauben an den Auferstandenen als Sieger und als Fiithrer zum
Sieg. Der Geist versetzt uns, wie Kappes im Meersburger Gottesdienst des Bundes ausfiihrte, freilich
auch in ,,gesegnete Unruhe®, ist wie ein verzehrendes, reinigendes und belebendes Feuer, wie ein Funke
aus lodernder Glut, der das Gewissen aus der bisherigen Erstarrung herausrei3t. Der Geist erweist sich
in und an uns als iiberméchtig, so dall wirklich Glaubende unter einem gottlichen ,,Miissen stehen, er-
griffen sind. So sei die Spannung zwischen Warten und Eilen, Quietismus und Aktivismus unaufldslich.
Gottes Reich ist die denkbar stirkste Infragestellung der heutigen irdischen ,,Ordnungen®, die von ihm
als Chaos entlarvt werden. Gott reif3t uns aus ihnen heraus, treibt uns zum Widerstand und zur antizipier-
ten Freiheit, die aber nach ,,materieller” Verwirklichung dréngt. Diesen Geist erschaffen wir nicht selbst,
sondern miissen ihn erbitten, um von ihm geleitet zu werden, aber er wirkt sich dann selbst in Fabriken
und auf Schlachtfeldern aus. Durch seinen Geist biandigt Gott die satanischen Méchte.

Aus dem 19. Jahrhundert stammende liberale Akzente des Reich-Gottes-Verstindnisses werden freilich
erkennbar, wenn Kappes in einer Synodalrede am 9. Mirz 1927'° Gottes Reich definiert als die in den
von Christus beherrschten Gewissen wirkliche eigentliche, sittliche Ordnung der Welt, der MaB3stab, der

17" Vgl. meinen Aufsatz: ,,Verindern, nicht erdulden. Theologie der Befreiung® in der ,,Wochenpost Nr. 20 vom 20.5.1988,
S. 16 f.

18 SAV vom 27.6.1926.

19 SAV 1927, Nr. 12, S. 58-60.
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unbedingt gelten miisse. Dall Gottes Herrschaft auf dieser Erde nie einfach wahrgenommen werden kann,
sondern geglaubt werden mul3, wird von ihm und anderen Religidosen Sozialisten nicht ausreichend re-
flektiert. Im Kern aber bedeutet, wie er auf dem 4. Bundeskongref3 des Bundes hervorhob, Gottes Reich
verwirklichen schlicht, Gottes Willen zu tun. Nur innerhalb dieses Kampfes findet der einzelne Sinn und
Erfiillung seines Lebens. Der Dienst in der profanen Welt dringt deshalb aber den einzelnen auch zur
Gemeinschaft, die den Ermiidenden und Zweifelnden neue Kraft gibt. So werde ein Hunger wach nach
der Kraft des Reiches Gottes, die wieder zum Lebensbrot fiir den Alltag werde, und auch die Bibel werde
neu verstandlich, wie Kappes im Aufsatz liber sozialistische Gottesdienste ausfiihrt. Der geistliche und
politische Kampf um die Verwirklichung des Reiches Gottes entreift den einzelnen Glaubenden nicht
nur der Isolierung, sondern auch dem Egoismus, der sich auch in traditioneller Glaubigkeit leicht in sub-
limer Weise durchhélt. Es gebe ein gottesldsterliches, habgieriges ,,Beten* der Egoisten, die nur an sich
denken und einen eingebildeten ,,Gott* zum Knecht ihrer armseligen menschlichen Wiinsche erniedri-
gen. Dieses ,,Beten habe das wirkliche [50:] Beten in Verruf gebracht. Das falsche Gebet sage: ,,Gib
mir, ich will“, das wahre Gebet aber: ,,Nimm mich, Dein Wille geschehe!* Im Vaterunser bitten wir ja
auch um unser tiglich Brot, und jeder sei mitverantwortlich, wenn der andere kein téglich Brot habe,
sollen doch nach der biblischen Verheilung alle ,,Leben und volles Geniige haben* (Joh. 10, 10). Zu-
gleich legt Kappes in seinem noch zu erdrternden Aufsatz gegen den Faschismus Wert auf die Feststel-
lung, die religios-sozialistische Bewegung habe niemals Reich Gottes und Sozialismus verwechselt.
Auch sonst gibt es Hinweise darauf, da3 Kappes auch in dieser Zeit die Gefahr eines Bindestriches zwi-
schen Reich Gottes und Sozialismus durchaus gesehen hat. Positiv kennzeichnete er seine und seiner
Freunde Haltung seiner Kirchenbehdrde gegeniiber 1933 als ,,eschatologischen Realismus®.?’ Im letzten
Gottesdienst der Religiosen Sozialisten Badens am Karsamstag 1933 in Karlsruhe fafite Kappes in seiner
Predigt noch einmal sein Reich-Gottes-Verstandnis mit dessen existentiellem Gehalt prézise zusammen:
Quer durch die zeitbedingten Frontbildungen vollziehe sich die eigentliche Scheidung der Geister im
Sinne der Seligpreisungen Jesu zwischen denen, die Sehnsucht haben nach dem Heiligen Geist, die Frie-
den stiften, sanftmiitig und barmherzig sind und nach Gerechtigkeit hungern, mithin den Menschen der
Gottesliebe, die als Panier das Zeichen Gottes vor sich sehen, einerseits und der noch unerlésten Mensch-
heit, die in Selbstsucht, Genuf}, Gewalt und Hal3, damit aber auch in Elend, Leid, Not und Schuld ver-
harre, die im Widerspruch gegen ihre Bestimmung lebe, sich noch in der Gewalt der Zerstérungsméchte
befinde, die Gottes ganze Schopfung verderben. Gott aber will die herrliche Freiheit seiner Kinder. Er
gibt der Front gegen die Zerstorungsmichte Jesus als Fiihrer, der diesen Méchten Abbruch tut, indem er
heilt, entsiihnt, eine Kampfgemeinde sammelt und mit ihr bis in die innersten Bezirke dieser Méchte
vorstoBt, wo zuvor der Tod regierte. Ein unerhortes Leben brach in diesem ,,galildischen Friithling* um
Jesus herum auf.

Prophetischer Glaube

Indem Kappes Gottes Reich als Zielvorstellung auf das innigste mit der Wirksamkeit des HI. Geistes
verband, betonte er auch stark das prophetische Element im Glauben. Es ist die geistliche Vollmacht, die
Zeichen der Zeit recht zu deuten und so rechte Wegweisung zu geben. Von hier her muf3 auch sein Ein-
treten gegen Dogmatismus verstanden werden. Gewill schwingt in ihm auch die liberale Abneigung ge-
gen klare gedankliche Fixierungen des Glaubens mit. Aber entscheidend ist die Erkenntnis, dall nur der
Geist lebendig macht, der Buchstabe aber, wenn wir auf ihn fixiert bleiben, totet. In diesem Sinne rief er
den Synodalen in der schon erwdhnten Rede zu, es wire schlimm, wenn bei den néchsten Wahlen zur
Landessynode nur die alten Parolen ver-[51:]gangener Jahre wiederkehrten. Sie hatten zwar alle einmal
ihr Recht, da sie aus dem Ringen mit ihrer Zeit geboren wurden. Wenn sie aber am Leben erhalten wiirden

20 So die Bezeichnung jenes Faszikels der ,,Sammlung Pfarrer Kappes®, die Kappes als einzige nicht dem Evangelischen
Oberkirchenrat in Karlsruhe nach 1948, sondern Friedrich-Martin Balzer tibergab.
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iiber die Zeit ihres Lebensrechtes hinaus, verhallten sie ohne Echo. 1929 stellte Kappes in einem Artikel*!
dogmatisch-ideologische Streitfragen, an denen nur die Pfarrerschaft interessiert sei, dem Evangelium der
Tat und der Liebe entgegen. In der Blumhardt-Rezension heift es, dieser biete keine Theologie, sondern
er- und gelebtes Leben.

Einsatz fiir Gottes Reich als Uberwindung eigener Schwiiche

Indem Kappes in die Kampffront fiir Gottes Reich zu integrieren suchte, tibersprang er nicht illusionar
die Begrenztheit des Menschen. Von menschlichem Versagen, von Schwiche und Schuld und damit von
der Siinde auch des einzelnen ist bei ihm sehr wohl die Rede, nicht zuletzt in seinen Ausfiihrungen in-
nerhalb des Bundes. Aber der Kampf gegen die eigene Siinde ist stets integriert in den Kampf gegen die
grofB3e Siinde der jetzigen gottlosen Ordnung einer verkehrten Welt, wie sich auch der einzelne Glaubende
gerade in der Integration in den Kampf fiir Gottes Reich aus seiner Siindenverfallenheit erhebt.

Darum stellte er seine Predigt auf dem Meersburger Bundeskongre3 unter das Motto: ,,Selig sind die
Bettler um den HI. Geist, denn sie haben teil an Gottes Konigreich.” Der Bettler habe um-nichts, sei
verzweifelt, sehe nur den Abgrund, aber dieser erweise sich als der Abgrund Gottes und des Lebens. An
thm werde das Lebensgesetz des Geistes wirksam. ,,Wer verzweifelt ist, ist getrostet! Wer arm ist, ist
reich! Wer bittet, dem wird gegeben! Wer sich abstirbt, der wird lebendig!* Auf den damit verbundenen
Opfergedanken in der Nachfolge des gekreuzigten Auferstandenen komme ich an spéterer Stelle zuriick.
Fiir den Menschen vor Gott sind Furcht und Zittern charakteristisch, denn er weil3, da3 mit unserer Macht
nichts getan ist. ,,Trotzdem wagen wir den Weg, obwohl alles, was wir tun, fragwiirdig ist.*

Wir tun es aufgrund der Sendung durch den, der verheillen hat, alle Tage bei uns zu sein. Auch in der
Predigt auf dem Mannheimer Bundeskongrel3 unterstrich Kappes, angesichts des Ewigen gebe es fiir den
Menschen nur die Haltung des Erschreckens, weil der Glaube das Ende der Selbstsicherheit sei. Nur
durch ein Erschrockensein wie bei Jeremia hindurch konnten wir zur Unerschrockenheit der Sendboten
Gottes gelangen. In seiner Betrachtung ,,Tut BuBe!** erinnert Kappes aber an Schlatters Wort im Kolleg,
BuB3e sei eine frohe Sache. Ein selbstgerechter Kritiker anderer konne man freilich nicht mehr sein, wenn
man Gottes Bufiruf vernommen habe. Man wisse dann vielmehr, dafl wir unniitze Knechte (Luc. 17,10)
und allzumal Siinder (Rom. 3,23) sind. Mit dem Wissen um die menschliche Begrenztheit und Siindhaf-
tigkeit war aber flir Kappes auch die Erkenntnis verbunden, von der er im letzten Gottesdienst der Reli-
gidsen Sozialisten 1933 sprach, dafl wir mit unseren Fra-[52:]gen nur den duflersten Rand der Finsternis
erreichen, das Licht der Antwort aber nur von Gott kommen konne.

Das Kirchenverstandnis

Was ergibt sich aus diesem Reich-Gottes-Verstindnis fiir die Kirche? Sie ist selbstverstdndlich mit Got-
tes Reich nicht identisch, schon gar nicht als Institution. Thre einzige Aufgabe besteht vielmehr darin,
Menschen zur Verwirklichung dieses Reiches zu sammeln. Sie steht also als rechte Kirche einzig im
Dienst am Reiche Gottes, ist sein entscheidendes Instrument. An dieser Aufgabe ist die Institution Kirche
kritisch zu messen, und von hierher muf} sie, wenn sie dieser Aufgabe nicht entspricht, offen kritisiert
werden.? Kappes wuBte aber, daB die rechte Kritik an der Institution Kirche nur von innen kommen
kann, dal3 es also zu allen Zeiten und gerade in der jetzigen Entscheidungsstunde um den wahren Kir-
chenkampf als das geistige Ringen zwischen wahrer und falscher Kirche geht , auch wenn er diese Be-
griffe nicht verwandte und sich bewuf}t hiitete, Kirchenménner lieblos von oben her abzukanzeln. Ty-
pisch fiir Kappes — was sehr sympathisch beriihrt — ist vielmehr sein Wissen um die Solidaritt der Schuld

2l SAV 1929, Nr. 10, S. 75-77.

22 SAV 1929, Nr. 48, vom 1.12.1929.

2 Vgl. jetzt die prinzipiellen Erwigungen von Dieter Kraft: , Kirche im Kapitalismus* (WeiBenseer Blitter 1994, H. 1, S. 30
ff). Zum ganzen Ausmal} der Einbindung der Institution Kirche in das kapitalistische Gesellschaftssystem vgl. Claus-Dieter
Schulze: ,,Kirche als Korperschaft 6ffentlichen Rechtes ... (Weillenseer Blatter 1992, H. 3, S. 8 ff.).
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ebenso wie um die notwendige Entscheidung angesichts eines eindeutigen Entweder-Oder. Entschieden-
heit und gelegentlich harte Tone sind so verbunden mit einer stets dialogischen Haltung. Kappes hiitete
sich vor ungerechten Simplifizierungen und Verallgemeinerungen, und er horte nicht auf, um Anders-
denkende in der Kirche, die ja deren erdriickendes Ubergewicht im Amtsbereich ausmachten, zu werben.
Zur rechten Nachfolge Jesu gehort der geistig-geistliche Kampf voller Entschiedenheit, aber auch voller
Besonnenheit, wihrend die administrative Unterdriickung Andersdenkender durch kirchenleitende Be-
horden gerade das Zeichen einer Kirche ist, die noch dem letztlich satanischen Gewaltdenken verhaftet
bleibt und sich die bisherigen weltlichen Kampfmethoden im Dienst an der eigenen Macht nutzbar macht.
Kappes wullte auch, was die Bekennende Kirche im Kirchenkampf unter dem Hitlerfaschismus gleich-
falls zu lernen hatte, daf} die rechte Kirche nicht unsichtbar in dem Sinne sein darf, daf} sie die sichtbare
Kirche ihrer angeblichen Eigengesetzlichkeit tiberlaf3t, da3 sie also nicht eine gleichsam platonische Ge-
meinschaft frommer Einzelseelen auBlerhalb des Schlachtgetiimmels in individueller Selbstbeschrankung
sein darf.

Konkret meinte Kappes, wie er unmiflverstindlich immer wieder dartat, mit der Kirche, die ihren Auf-
gaben in seiner Zeit nicht gerecht wurde, eine Staats- und Volkskirehe im falschen Sinne, eine verbiir-
gerlichte Kirche im Bunde mit den Herrschenden, die sich zur Linderung der Not auf Caritas und per-
sonliche Mildtétigkeit [53:] beschrinkte, eine somit gebundene Kirche, unfrei, Gottes Auftrag zu erfiil-
len. Diese Kirche mufite die Verbindung zum Proletariat verlieren, die sie nur zuriickgewinnen konne,
wenn sie sich bei titiger Verkiindigung der Nédhe des Reiches Gottes auch des proletarischen Elends
parteilich annehme. Zwar gebe die Kirche gelegentlich vor, parteipolitisch neutral zu sein. Aber abgese-
hen davon, daB3 das nicht zutreffe, konne es im Klassenkampf gar keine Neutralitit geben, da Golf den
Unterdriickern das Gericht, den Unterdriickten aber die Befreiung ansage. Die Kirche diirfe zwar nicht
in einem falschen Sinne parteiisch sein, sie miisse aber im rechten Sinne parteilich sein.?*

In seiner Stellungnahme zum Hauptbericht der Kirchenleitung vor der Landessynode am 9. Mérz 1927
fragte Kappes nach dem rechten und falschen Verstindnis von ecclesia militans. Die Zerfleischung zwi-
schen den einzelnen kirchlich-kirchenpolitischen Parteien innerhalb der Synode, an der Kappes sehr litt,
miisse aufhdren. Damit meinte er vor allem die zugespitzte Polemik der in theologischer wie politischer
Hinsicht konservativen Kirchlich-Positiven Vereinigung, die nach Ende des 1. Weltkriegs zum bestim-
menden Faktor in der badischen Kirchenleitung geworden war, wihrend die Kirchlich-Liberale Vereini-
gung bei prinzipieller Ubereinstimmung mit den Positiven in politischer Hinsicht mehr zum Ausgleich
und zu Kompromissen tendierte. Die heutige Welt sei in gegensétzliche, miteinander kimpfende Grup-
pen gespalten, handele es sich nun um Nationen, Parteien, Klassen oder Konfessionen. In diesen Kdmp-
fen siege immer der Stédrkere, wahrend der Schwéchere majorisiert werde. Die Macht bestimme das
Recht durch die von ihr geschaffenen Gesetze. Man miisse sich deshalb auf den Standpunkt der Minoritét
stellen, um zu einem objektiven Ergebnis zu gelangen. Wenn ein Mitglied der Kirchenregierung die in-
nere Kraft aufbringe, unparteiisch zu entscheiden, iiberwinde er die Ddmonie des Machtwillens und baue
an der wahren Gemeinschaft der Glaubigen. Man miisse loskommen von einer blof taktischen, ideenlo-
sen, letztlich ddmonischen Kirchenpolitik. Bloe Taktiker wiirden wie die Grabeswichter auf Griine-
walds Auferstehungsbild beiseite geschleudert werden, wéihrend aus dem Grab die Wirklichkeit einer
neuen Kirche aufs teige, die mitten in den Realitdten unseres Daseins lebensvoll wéchst. Diese Kirche
wird wirklich Kirche des Evangeliums sein, Salz der Erde. Wie das Salz sich auflost, geht diese Kirche
ein in das Jetzt und Hier ihrer Erdgebundenheit und heiligt so die Erde als Gottes Schopfung. Jesus
meinte nicht, dal} das Salz ein Klumpen bleiben soll, an dem die Menschheit sich den Magen verdirbt.
Er wollte nicht, dall die Gemeinde der Jiinger gegeniiber der Welt. Machtpolitik betreibt in dem Sinne,
daf sie ihre klerikalen Interessen gegen die Welt durchsetzt.

24 Vgl. mein Biichlein ,,Versohnung und Parteilichkeit. Alternative oder Einheit?*, Reihe Fakten/Argumente des Union-Ver-
lags, Berlin 1974.
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Er wollte vielmehr eine Kirche des Dienstes an Liebe, Wahrheit und Gerechtigkeit. Kirche ist von Jesus
abgefallen und zu einem Nichts geworden, wenn sie ihr Eigenes sucht. Die Kirche in ihrer irdischen
Erscheinung muf} sich immer wieder selbst autheben. Gottes Auftrag richtet sich an die Gesamtkirche,
sofern sie Kirche des Evan-[54:]geliums sein will. Rechter Dienst geschieht ohne Eigeninteresse, selbst
los. Deshalb sei der Appell eines Abgeordneten bei den Gehaltsverhandlungen der Synode: ,,Ihr werdet
nun gut bezahlt, kommt!** ein boses Wort gewesen. Pfarrer, die ein idyllisches Leben fithren wollen, kann
eine wirklich evangelische Kirche nie brauchen. Sie konne nur den Mutigen zurufen: ,,Wenn ihr frei,
allein aus eurem Gewissen heraus mit unserer Zeit und ihren Ddmonien ringen wollt, kommt!* Solche
Pfarrer werden freilich auch dem Kirchenregiment unbequem sein. Selbst Seelsorge ist keine gemiitliche
Angelegenheit, sondern Mitleiden und Uberwinden aus der Kraft des groBten Seelsorgers der Welt. Ewig
sei, wie Evangelische prinzipiell immer gewul3t hétten, allein der Auftrag der Kirche, ihre Form aber sei
wandelbar, weil zeitgebunden. Evangelische Pfarrer sind keine Beamten und auch nicht von einer hie-
rarchischen Obrigkeit Abhdngige wie der katholische Klerus. Entscheidend fiir sie kann allein ihr an Gott
gebundenes Gewissen sein. Noch in einem Brief vom 8. August 1981 an seinen fritheren Kampfgefahrten
und lebenslangen Freund Ludwig Simon spitzt der greise Heinz Kappes scharf zu: Jesus wollte Men-
schen, die Gottes Reich sind und es ausstrahlen, wiahrend er gewil} keine Kirchen wollte. So mii3ten ,,wir
Pfarrer” immer wieder die Kirchenmauer durchbrechen.

Schon 1925 wandte sich Kappes in diesem Sinne, da er wegen Erkrankung einer Einladung zu einem
Vortrag nicht hatte folgen konnen, schriftlich ,,An die Freunde im Pﬁnzgau“.25 Sein Thema war ,,Die
kirchliche Not der Gegenwart“. Hier war er durchaus um eine differenzierte Sicht der gegenwartigen
kirchlichen Situation bemiiht. An den Anfang stellte er deshalb Zeichen dafiir, daf sich die Kirche in
einer Epoche des Aufschwungs befinde: demokratische Verfassung, rege Mitarbeit von Laien vor allem
in den Grof3stadtgemeinden, finanzielle Selbstindigkeit, Erhaltung und Ausbau aller Anstalten der Inne-
ren Mission nach besseren Methoden als je zuvor, Einrichtung des stadtischen Jugend- und Wohlfahrts-
dienstes, eine stindig wachsende, imponierende kirchliche Jugendarbeit, Zunahme der Gemeindever-
eine, Kirchenchdore, kirchlichen Blétter und Zeitschriften, der religiosen Literatur, der Evangelisationen,
apologetischen Vortrige und Missionsveranstaltungen, Erneuerung in der Theologie, der Zusammen-
schluf der deutschen evangelischen Landeskirchen und ihre soziale Botschaft vom Betheler Kirchentag
1924. Dem stiinden aber die leeren Kirchen in Mitteldeutschland und in den norddeutschen GroBstiddten
gegeniiber. Die Kirchlichkeit der Bauern und Kleinbiirger sei oft ohne religiose Stokraft. Die sozialis-
tische Arbeiterschaft und weite Kreise des hoheren und mittleren Biirgertums verhielten sich gleichgiiltig
und begniigten sich mit einer passiven Mitgliedschaft. Die Sdkularisierung nehme immer weiter zu. Zii-
gellose Unsittlichkeit breite sich aus. Das 6ffentliche Leben 16se sich vollig von einer Gewissensbindung.
Die flihrenden Kirchenminner seien ohne Verstindnis fiir die geistige Krise der Zeit, fiir Sozialismus
und Jugendbewegung. Man wolle oder kdnne nicht hinter dem erbitterten Protest in diesen Bewegungen
den Willen zur Neuordnung erkennen. Die Kirchen seien in ihrer Mehrheit [55:] reaktiondr geblieben
und suchten lebendige Strdomungen in sich zu neutralisieren. So fliichtete man sich oft in leere Betrieb-
samkeit. Die Kirche sei im BewuBtsein vieler Vorwértsstrebender zu einer belanglosen Sekte geworden,
da sie nicht das ist, was sie ihrem Wesen nach sein miiite. Wer gegen die jetzige Kirche protestiere, habe
keine geringere Basis als das Evangelium. Eine neue Reformation miisse kommen.

In seiner Antwort an den Synodalen und Reichstagsabgeordneten Schmechel?® spitzt Kappes sogar zu
der polemischen Feststellung zu, selbst Lenins Behauptung, dal die Religion eines der widerwértigsten
Phédnomene auf Erden sei, bestehe ,,gegen tliber michtigen Entartungserscheinungen in der geschichtli-
chen Kirche zu recht”. Oft sei Christus in der Kirchengeschichte gekreuzigt worden. Christen hitten so
allen AnlaB, jene ,,Religion* zu {iberwinden, um das Evangelium von Christus als eine wirkliche Erl6-

25 SAV 1925, Nr.22.S.43 f.
26 RS Nr. 20 vom 15.5.1932, S. 78 1.
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sungsmacht in die Weit hinauszutragen. Es sei auch heute nicht ausgemacht, wo Gott stehe und wo der
wahre Unglaube sei. Die Versohnungsbotschaft von Christus hitte eine ganz andere Resonanz bei den
Miihseligen und Beladenen gefunden, wenn die Kirche ihre Machtbiindnisse mit den Herrschenden bei-
zeiten aufgegeben hitte.

Fiir eine wahrhaft freie Kirche

Aus solchen Feststellungen ergab sich fiir Kappes nicht die Losldsung aus der institutionellen Kirche,
sondern das Eintreten fiir ihre Befreiung aus der welthaften Gebundenheit. Hanfried Miiller hat gut her-
ausgearbeitet, daB das auch Erwin Eckerts eigentliches Ziel war.?” In diesem Sinne formulierte Kappes
in seiner schon mehrfach erwéhnten Synodalrede, eine glaubige Kirche empfinde es als unertraglich, daf3
sie auf den Kriicken staatlicher Hilfe gehen solle. Auch in finanzieller Hinsicht habe sie nur so viel Voll-
macht, als die ihr zur Verfiigung stehenden Gelder freiwillig gezahlt wiirden. Der Glaube kenne auch auf
materiellem Gebiet das Wagnis, den Beginn eines groflen Werkes auf ,,Kredit™ (was ja von credere =
»glauben* komme) in der GewiBheit, dall Gott es schon nicht stocken lassen werde. Das jetzige kirchliche
Finanzgebaren sei dagegen kaum ein ,,glaubiges*. In der Zeit der Notverordnungskabinette wies Kappes
auch mehrmals hellsichtig darauf hin, dafl sowohl das Vorgehen gegen Eckert als unbequemen Mahner
und Kritiker als auch die vornehme Zuriickhaltung gegeniiber bzw. sogar Sympathie flir den Nationalso-
zialismus weithin in einem Kleinglauben begriindet seien, der sich den Bestand der Kirche nur mit Hilfe
weltlicher Stiitzen vorstellen kdnne. Historisch-dialektisch denken und handeln konne eine Kirchenlei-
tung nur, wenn sie aus dem Glauben handele, sich unabhingig mache von [56:] kirchlichen Parteibin-
dungen.?® Und schon in einem friihen Friedensaufsatz*® heiBt es, es sei gottlos, wenn die Kirche politische
Ereignisse und Einrichtungen, die allein unter der weltlichen Eigengesetzlichkeit stehen, religios ver-
herrliche.

Diese Befreiung der Kirche aus welthaften Bindungen aber ist dialektisch mit einer Parteinahme fiir die
Unterdriickten verbunden. Sie hat den Verzweiflungsschrei der Schwachen aufzugreifen. Das Evange-
lium darf den Armen nicht gepredigt werden, damit sie sich tiber ihr Elend hinwegtiduschen und auf ein
besseres Jenseits hoffen. Tatsichlich standen®® auch immer Pfarrer an der Spitze der Unterdriickten und
waren Bannertridger im Kampf um Gerechtigkeit.

Die Umkehrung des traditionellen Ketzerbildes

Von daher muBte sich fiir Kappes dhnlich wie einst fiir Gottfried Arnold (1666-1714)3! das traditionelle
kirchliche Ketzerbild geradezu ins Gegenteil verkehren, obgleich der niichterne Kirchenhistoriker bei
diesem ungemein komplexen Phdnomen zu starker Differenzierung gendtigt ist. In seiner Rede auf der
Protestkundgebung der Religidsen Sozialisten in Mannheim am 19. Februar 193132 bekannte sich Kappes
zu den Ketzern, die schon immer den Kampf gegen die institutionalisierte Kirche aus Glauben an den
lebendigen Gott gefiihrt hatten. Sie waren immer die Trager einer kommenden Kirche und sind es auch
jetzt. Kappes erinnerte in diesem Zusammenhang an die Stellung der alttestamentlichen Propheten und
der Apostel in ihrem religiosen Umkreis, aber auch an manche tapferen Kirchenviter in der Friihzeit des

27 Val. ,,... Um Gerechtigkeit willen verfolgt in: Friedrich-Martin Balzer (Hrsg.): ,,Argernis und Zeichen. Erwin Eckert —

Sozialistischer Revolutionar aus christlichem Glauben®. Bonn 1993, S. 153-160.

S. Friedrich-Martin Balzer (Hrsg.): ,,Ihr Kleinglidubigen, warum seid Ihr so furchtsam? AuBerungen von Erwin Eckert und

Heinz Kappes 1931 in Karlsruhe*, Bonn 1993, S. 42.

2 SAV, Nr. 50 vom 20.12.1925, S. 161 f.

30 ZRS 1931, S. 272.

31 Vgl. Renate Riemeck (Hrsg.): Gottfried Arnold: ,,Unparteiische Kirchen- und Ketzerhistorie*, Leipzig 1975.

32 Vgl. F.-M. Balzer/K. U. Schnell: ,,Der Fall Erwin Eckert. Zum Verhiltnis von Protestantismus und Faschismus am Ende
der Weimarer Republik® Koln 1987, 2. Aufl. Bonn 1993, S. 120 ff.
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romischen Staatskirchentums. Er erinnerte weiter an Albigenser®’, Waldenser**, Hussiten® und T4ufer°
Aber auch die Reformatoren hitten als Ketzer gegolten.>” Kap-[57:]pes fordert in diesem Zusammen-
hang, eine ,,Kirchengeschichte von unten‘ abzufassen, die im Grunde immer noch auf sich warten 14ft.
Viele Bevollméchtigte Gottes, so fiihrte Kappes schon 1928 auf dem Mannheimer Bundeskongref aus,
wurden von der Kirche verfolgt und z. T. sogar getotet. Auch in der Stellungnahme von Kappes zum
,JFall Eckert unter der Uberschrift ,,Ihr Kleingldubigen, warum seid Ihr so furchtsam?**® heiBt es aus
aktuellem Anlaf3, das endgiiltige Urteil spreche Gott durch die Geschichte und er habe in der Vergangen-
heit meist den Ketzern Recht gegeben, die die Kirche verdammt und ausgeschlossen habe. Noch am 8.
Dezember 1985 schrieb Kappes an seinen Landesbischof ganz in diesem Sinne, iiber die Wahrheit ent-
scheide immer erst die Zukunft, und er befremdete offenbar noch im Alter durch einen Vortrag mit dieser
Tendenz Pfarrer seiner Landeskirche, die nach seinem eigenen Eindruck eisig reagierten.

Okumenische Gesinnung

Kappes war ein frither Vertreter des 6kumenischen Gedankens, als dieser noch alles andere als selbst-
verstidndlich war. In seiner Synodalrede vom 9. Mérz 1927 sprach er von guten Beziehungen zu katholi-
schen Freunden. Die katholische Frommigkeit habe ihre Wiirde und Berechtigung. Andererseits gebe es
leider innerhalb der evangelischen Kirche Deutschlands starke katholische Tendenzen, die zu bedauern
seien. Damit nahm Kappes schon in den 1920er Jahren dem Geist der Reformation widersprechende
Tendenzen im deutschen Protestantismus wahr, die heute erst recht virulent geworden sind und sich zu
Unrecht auf den 6kumenischen Geist berufen. Kappes erkannte auch bereits, da3 die schleichende Ka-
tholisierung der deutschen evangelischen Kirchen klerikal motiviert ist. Man spreche gern von politischer
Vertretung evangelischer Belange, evangelischer Schulpolitik u. 4. Dem stellte er die Mahnung entgegen,
sich nie vom ,,romisch-imperialistischen Katholizismus auf die evangeliumsfeindliche Ebene konfessi-
oneller Machtpolitik dringen zu lassen, ,,denn wir verleugnen dabei das wahre Wesen der evangelischen
Kirche.“ Dagegen warb er®” fiir eine Karlsruher Zusammenkunft deutscher und franzdsischer Christen
iiber evangelische Einheit, die sich die Uberwindung nationalistischer Schranken in beiden Lindern im
Dienst an guter Nachbarschaft zum Ziel setzte. Sie stehe in vollem Einklang mit der Arbeit des Weltbun-
des fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen und mit der Stockholmer Weltkonferenz von 1925%° Und der
okumenische Gedanke wird im [58:] Sinne der urspriinglichen Wortbedeutung von Okumene als be-
wohnter Erde ausgeweitet, wenn Kappes in der Blumhardt-Rezension feststellt, angesichts des Wirkens
des Pfingstgeistes gebe es nur eine Christenheit, keine Konfessionen, nur eine Kirche, keine theologi-
schen Richtungen, nur eine Menschheit, keine Nationen und Klassen. In seiner Betrachtung ,,Religiose
Feier fiir den Weltfrieden**! wies Kappes auch auf die in der katholischen Kirche beachtlich gewachsene

3 Vgl. Amo Borst: ,,Die Katharer*, Stuttgart 1953 und mein Buch ,,Franziskus von Assisi®, Leipzig sowie Wien/Graz/Koln

1977, 2. Aufl. 1982, S. 34 ff.

Vgl. Amedeo Molnar: ,,Die Waldenser. Geschichte und europdisches Ausmaf einer Ketzerbewegung*, Berlin 1980 sowie

meine Rez. im Standpunkt 1981, H. 7, S. 194 ff.

Vgl. Josef Smolik: ,,Erbe im Heute. Gesammelte Aufsiitze zur Kirchengeschichte, Praktischen Theologie und Okumenik,

Berlin 1982, S. 13 ff. und mein dortiges Nachwort S. 241 ff.

36 Vgl. Hans-Jiirgen Goertz: ,,Die Téufer*, Berlin 1988 und meine Rez. in der DLZ Bd. 110, 1989, Sp. 889 ff, sowie meinen
Vortrag ,,Taufe und Heiliger Geist bei Wiedertdufern und Baptisten® in: ,,Taufe und Heiliger Geist. Vortrige auf der 14.
Baltischen Theologenkonferenz in Jarvenpad, Finnland, Juni 1975 = Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft A 18,
[57:] Helsinki 1979, S. 61-88.

37 Vgl. etwa mein Buch ,,Martin Luther. Leben und reformatorisches Werk*, Berlin und Wien/Graz/Koln 1983, S. 73 ff.

38 In der gleichnamigen von Balzer herausgegebenen Broschiire, S. 31 ff.

3 S. SAV Nr. 17.

40 Vgl. meinen Art. ,,Praktisches Christentum (Life and Work)*“ im Theologischen Lexikon, Berlin 1978, S. 333 ff. 2. Aug.
1981, S. 410 ff. sowie meinen Vortrag ,,Néchsten liebe und [58] Fremdenhal3 in 6kumenischer Sicht“ in der Broschiire
,,Néachstenliebe und Fremdenhal3. 27. Konferenz der Hochschultheologen der Ostseeldnder vom 13. bis 16. Juni 1988 in
Giistrow®, Rostock 1989, S. 41 ff.
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Bereitschaft zum Einsatz fiir den Weltfrieden hin. So habe sich im November 1928 in den ,,Stimmen der
Zeit“ der deutsche Professor an der Universitiat Tokio Jacob Overmann SJ fiir die Zusammenarbeit aller
Religionen fiir den Frieden eingesetzt, weil er im Zusammenhang mit dem Emanzipationsprozel auf den
bisher kolonial unierdriickten Erdteilen eine ungeheure Kriegsgefahr wahrnehme.

Rechte Mission

Von letzterer Feststellung her erschlieBt sich auch leicht die Stellung von Kappes zur Mission, die in
threm Recht jetzt durch die ungemein erhellende Studie von Horst Griinder ,,Welteroberung und Chris-
tentum. Ein Handbuch zur Geschichte der Neuzeit“*?, dem kiinftigen Standardwerk fiir die innige Bezie-
hung von Mission und Kolonialismus seit dem Mittelalter, vollauf bestétigt wird. Kappes lie8 sich
dadurch aber nicht zur Negierung der Mission als WesensduBBerung rechter Kirche verleiten und distan-
zierte sich hier auch behutsam von Eckert. Erstaunlich konzentriert &uerte er zu dieser Frage in wenigen
Sitzen vor der Landessynode am 9. Mirz 1927 seine Uberzeugung, die sich heute in den Kirchen weithin
durchgesetzt hat und nie wieder vergessen werden darf: ,,Christliche* Volker brachten der Welt die Note
des Kapitalismus und Imperialismus. ,,Oft sandten sie hinter den Schritten, die wegebahnend die Missi-
onare in ein fremdes Land gingen, ihre Soldaten und Héndler.“ Gegen die gesamte bisherige Kolonial-
politik miissen wir protestieren. Aus Gewissensgriinden gehort unsere Sympathie ganz den um ihre Frei-
heit kimpfenden Volkern, damals vor allem in Asien. Mission durch Prediger, Lehrer und Arzte kann
nur selbstloser Dienst an den dortigen Volkern sein. Diese Aufgabe endet, sobald diese Volker eigene
Kirchen griindeten. ,,Wir tragen solidarisch an der Schuld der weiflen Rasse in der Welt.* Jeder Dienst
an und in der AuBeren Mission miisse ein Abtragen dieser groBen Schuld sein. Ganz dhnlich heif}t es in
der Rezension des Buches von Wilhelm Mensching ,,Im vierten Erdteil. Kulturfragen Amerikas“*, der
Verfasser habe ,,zu viel mit dem Herzen von dem wahren Wesen der Neger, der Indier, der Chinesen
aufgenom-[59:]men, als dal3 er den Diinkel der weilen Rasse gegeniiber den farbigen und damit ihren
Anspruch auf Kolonien noch irgendwie aufrechterhalten konnte®.

Hier taucht aber auch bereits der heute in der Weltmissions- und 6kumenischen Bewegung so einflu3-
reiche Gedanke auf; wer Mission treiben wolle, miisse auch bereit sein, von den fremden Volkern zu
lernen. Man konne dort iiberraschende Reichtiimer der Seele und des Geistes finden, Gaben, die fiir eine
wirkliche Kultur in der Welt unentbehrlich sind. in diesem Zusammenhang meint er auch, die religios-
sozialistische Bewegung breche iiberall in der Welt spontan und unabhingig durch, was sich gerade in
den letzten beiden Jahrzehnten in eigengepriagten Theologien in Lateinamerika, unter den Afroamerika-
nern, in Afrika und Asien voll bestitigte.

Neues Ethos

Daf3 Heinz Kappes viel friiher als die meisten anderen Christen heute als fast selbstverstindlich geltende
Einsichten vorwegnahm, beweist, wie hier nur am Rande angefiihrt werden soll, auch sein Eintreten fiir
eine neue Pddagogik und die Ablehnung der Todesstrafe. Mittels einer neuen Padagogik, die auch an
Erkenntnisse und Erfahrungen der Jugendbewegung ankniipfte, sollte die weithin abgerissene Verbin-
dung zur Jugend wiederhergestellt werden. Bei seiner Forderung einer Erziehung zur Gemeinschaft be-
rief er sich in der bereits mehrmals genannten Synodalrede ausdriicklich auf Johann Heinrich Pestalozzi
(1746-1827), den ,,Heiligen der evangelischen Kirche®. An die Stelle einer machtpolitisch erzwungenen
Konfessionsschule miisse eine wahrhaft evangelische Schule treten, in der der Religionsunterricht kein
abgesondertes Fach sei, sondern ein lebendiger Glaube zum Herzstiick des gesamten Unterrichts werde.
Eine Pddagogik miisse wirklich der freien Entwicklung des Kindes und damit der Zukunft in Liebe die-
nen. Dal} der Pfarrer, unterstiitzt von Laien, ein wirklicher Freund der Jugend und Helfer auf ihrem Weg
ins Leben werde, sei angesichts der heillosen Zerriittung des Familienlebens besonders dringlich. Mit der

42 Giitersloh 1992.
4 ZRS 1930, S. 71.
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Jugend ,,muB} er ihre Kdmpfe durchfechten, ihre Zweifel ernst nehmen, mit ihr altgewordene Formen
ablehnen, mit ihr um die Gestaltung des Lebens ringen*. Dabei diirfe der Jugend nicht das Riickgrat
gebrochen werden, der Erziehung miisse also alles Repressive fehlen, so dafl wirklich eine junge Ge-
meinde entsteht, die in die FuBstapfen unseres Kampfes treten kann. In dem zu titiger Bufle aufrufenden
Artikel unterscheidet Kappes gleich eingangs zwei vollig unterschiedliche Erziehungsmethoden. Die
eine kenne als Ausgangspunkt nur das strenge ,,Du sollst!*, erzeuge damit aber nur Schrecken, Angst
und Minderwertigkeitsgefiihle. Auch die Gnade, die sie schlieBlich walten 148t, sei nur die Gnade eines
Richters, von dem keine erbarmende und erlésende Liebe ausstrome. Diese Erziehungsmethode finde
sich in der BuBpraxis aller Religionen. Kappes erinnert an die jiidischen Phariséder mit ihren unzdhligen
kasuistischen Gesetzesforderungen, die christlichen Monche mit ihren BufBliibungen, die jesuitischen
Beichtviter mit ihren Exerzitien und die protestantischen Eiferer mit ihren Heiligkeitsgeboten. Ihr Bul3-
ruf habe einen diisteren, harten, niederschmetternden Klang. Jesus ging [60:] wie die begnadeten Erzieher
aller Zeiten einen anderen Weg. Er schafft zuerst Vertrauen, Hoffnung und Zuversicht, richtet auf, reif3t
die Siinder tiber sich hinaus, entfaltet bisher unerkannte, das Opfer lohnende Ziele und entbindet damit
Glaubenskraft. Hier wird der BuBruf zu einer frohen Botschaft. Und noch im hohen Alter schreibt Kappes
an den Pddagogen Balzer: ,,.Du kannst Kindern eine gewisse Disziplin auferlegen, sie in eine bestimmte
Form trimmen, auf einen gewlinschten Pfad lenken, doch solange du ihr Herr und Wesen nicht gewinnen
kannst, erzeugt die Gleichformigkeit dieser aufgezwungenen Regeln eine scheinheilige und herzlose,
schablonenhafte und hiufig feige Willfahrigkeit.*

Das letztlich selbe Streben nach einem humaneren Ethos bestimmte Kappes auch, als er fiir die religios-
sozialistische Fraktion deren auch von anderen Synodalen prinzipiell gebilligten und dennoch von der
Synode abgelehnten Antrag, die Abschaffung der Todesstrafe zu fordern, begriindete.** Kappes verwies
hier auf den Justizmord an Sacco und Vanzetti 1927 in den USA, berief sich vor allem aber auf ein Wort
des Starez Sossima in Dostojewskijs ,,Briider Karamasow: ,,Ein jeder von uns ist in allem schuldig, ich
aber mehr als alle anderen. Das Neue Testament wisse von einer Solidaritdt der Schuld, sei doch die
Schuldfrage sehr oft an andere als den Téter zu richten, wie der Gnade. Oft erlebe man erst, wenn man
innerlich an den Rand des Todes gefiihrt werde, die Gnade als das zentrale Gut des Lebens.

Die Zeitanalyse

Kappes fillt ein durchaus negatives Urteil iiber die Lebensbedingungen fiir die Masse der Menschen in
seiner Zeit in klarer Erkenntnis, dal} diese ihre Ursache in der herrschenden Wirtschafts- und Gesell-
schaftsordnung haben. Seine Zeitanalyse ist mithin dezidierte Kapitalismus- und auch Imperialismus-
Kritik. Vor allem bestreitet er dieser Gesellschaftsform, daB3 sie wirklich eine Ordnung darstelle. Sie sei
vielmehr das Chaos des Kampfes aller gegen alle im Zeichen der Raubtiermoral des Stirkeren. Solche
Erkenntnisse kommen denen erstaunlich nahe, die Hanfried Miiller 1993 in seinem Vortrag zum 175.
Geburtstag von Karl Marx duBerte.*> Dort heifit es etwa, der Kapitalismus regeneriere sich dem Urwald
gleich von selbst, wo immer die sozialistische Kultivierung erlahme.*® Miiller spricht von der verkehrten
Weltanschauung als Produkt und Konservierungsmittel einer verkehrten Welt und der richtigen Weltan-
schauung als Bedingung ihrer Verinderung.*” Wenn Kappes davon spricht, daB in dieser ,,Ordnung* Gott
total ausgeschaltet sei, weil Gewalt vor Recht gehe, so stimmt dies voll mit meinen personlichen Erfah-
rungen als fritherer DDR-Biirger seit 1990 iiberein. Friiher hatten wir bekennenden Christen es mit dezi-
dierten welt-[61:]anschaulichen Atheisten zu tun, und ich verkenne nicht, da3 damit gravierende Prob-
leme verbunden waren. Aber was abgrundtiefe Gottlosigkeit, die nichts anderes als den Trieb nach Pro-
fiten kennt, anrichtet, das miissen wir bereits kurze Zeit nach dem Anschlul an das biirgerliche

4 SAV 1929, Nr. 14, S. 108-110.

45 Gratulation eines AufBenseiters zum 175. Geburtstag von Karl Marx*, WeiBenseer Blitter 1993, H. 2, S. 30 ff.
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Deutschland als ganz neue existentielle Erfahrung einer Leidenssituation durchleben. Kappes durch-
schaut auch die Zusammenhénge zwischen der imperialistischen Gesellschaftsform und dem 1. Welt-
krieg, wenn er in seinem Aufsatz ,,Sonnenwende-Wendezeit* formuliert: ,,Im Weltkrieg verbluteten die
Millionen, damit letztlich die Kapitalisten der Siegerstaaten und unsere Kriegsgewinnler die Beule tei-
len.* Millionen Hénde schaffen ihr schweres Tageswerk freudlos, weil ,,der Hauptertrag ihrer Arbeit den
wenigen zu fliet, welche Macht auf Macht hdufen, den Markt, die Presse und die Politik beherrschen.*
Hier sind auch die wirklichen Machtverhiltnisse in einer biirgerlichen Demokratie préazise durchschaut.
Besonders klagt Kappes die millionenfache Arbeitslosigkeit an. Er dringt aber auch {iber die soziale
Frage hinaus zur kulturell-geistigen Krise als ebenfalls aus dem Kapitalismus erwachsen vor. Auch bei
Eckert finden sich gerade in seinen Predigten solche Tone.*3

Im Gottesdienst des Meersburger Bundeskongresses fiihrte Kappes aus, die gegenwértigen Lebensord-
nungen in Gesellschaft, Wirtschaft und Politik seien irrsinnig, weil alles auf ,,das freie Spiel der Kréfte*
und damit auf den Sieg der brutalen Gewalt aufgebaut sei. Das ,,Recht* sei Klassenrecht, die Arbeit habe
keine Wiirde mehr, der Mensch sei geschéndet, Kultur, Volkstum, Sille und alle geistigen Bindungen
seien in einem fast rettungslosen Verfall begriffen. Am deutlichsten werde dies an der Wirtschaft sicht-
bar, die die meiste Einzel- und Massennot verursache. Sieger gebe es in diesem Kampf nur fiir kurze
Zeit, da es sich um einen Kampf aller gegen alle mit dem Ziel der Vernichtung aller handle. In der Sy-
nodalrede vom 9. Mirz 1927, in der sich freilich auch Tone einer konservativen Kapitalismus-Kritik
finden, heil3t es, der Egoismus werde im Kapitalismus als das letztlich Entscheidende, als die Triebleder
alles Strebens sanktioniert. Dies sei in Wahrheit das hybride Streben, durch den babylonischen Turmbau
Gott gleich zu werden. Diese Uberzeugung ist hier wie andernorts bei Kappes freilich mit der Meinung
verbunden, in Uberwindung der Aufklirung und der Sikularitit miisse der Glaube wieder zur beherr-
schenden Triebkraft der gesamten Gesellschaftsgestaltung werden. Hier zeigt sich die Problematik des
religios-sozialistischen Bindestrichs. Doch gelang es auch der Bekennenden Kirche ein Jahrzehnt spater
groflenteils nicht, diesen Klerikalismus in verdnderter Form zu tiberwinden, und dies wiederum wirkte
sich in der DDR negativ auf die Kirchenpolitik mancher Kirchenménner aus, die sich selbst in der Tra-
ditionslinie der BK verstanden und ihr in Wahrheit biblisch-innerkirchlich gemeintes Wachteramt als
Bevormundung der Gesellschaft milverstanden. Es ist damit freilich das ungemein komplizierte Grund-
problem der rechten Zuordnung des Geistlichen und Politischen verbunden, das immer neuer Klérung
bedarf.*

[62:] Doch sind wir mit Kappes wieder ganz einig, wenn er in seiner noch zu erdrtern den Rede auf einer
Revolutionsfeier der SPD am 10. November 1929 in Karlsruhe™ erklirte: Alle Toten, die seit dem Pro-
metheus der Sage, der den Menschen das Feuer vom Himmel brachte, als Aufriihrer und Emporer durch
die ganze Menschheitsgeschichte hindurch erschlagen, gekreuzigt, verbrannt, erschossen wurden bis
zum heutigen Tag, wurden hingerichtet im Namen eines Rechts, das Macht, Willkiir und Siinde wider
den Geist war, weil sie Revolutiondre waren, Stimmen aus der Masse, denen ein Gott gab zu sagen, was
sie leidet. Neben den vollméchtigen Fiihrern der Revolution aber stiinden die Namenlosen, die unbe-
kannten Soldaten, ,,die aus den Tiefen eines dunklen Lebens emporgerissen worden sind durch die auf-
gepeitschten Wogen des geschichtlichen Augenblicks einer erfiillten Zeit.“ In diesem Zusammenhang
zitiert Kappes noch den russischen Trauermarsch ,,Unsterbliche Opfer, ihr sanket dahin.* Die Toten woll-
ten aber nicht den Kranz einer weichmiitig geriihrten Stimmung, sondern fordern, dafl wir an ihrem Werk
weiterarbeiten. Es kommt wiederum gewissen Darlegungen Hanfried Miillers in seiner grolen Rede zu
Ehren von Karl Marx {iber den praktischen Materialismus der kapitalistischen Gesellschart nahe, wenn

* Vgl. meinen Aufsatz ,,Zu Erwin Eckerts Predigten in der von Balzer herausgegebenen Festschrift, S. 161 ff.

¥ Vgl. den wegweisenden Aufsatz von Hanfried Miiller ,,Beziehung zwischen theologischer und politischer Existenz des
Christen heute in der Festschrift zum 75. Geburtstag von Wal-[62]ter Kreck, K6ln 1983, S. 97 ff.

50 SAV 1929, Nr. 50, S. 37 1-373.
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Kappes hier darlegt, die selbstherrliche Wirtschaft, in der Macht vor Recht geht, Mensch und Kultur dem
Profit geopfert werden, sei ,,die Weit des tiefsten Absturzes des biirgerlichen Idealismus eines Schiller
und Fichte in grobsten, praktischsten Materialismus®. In dieser Welt werde der Idealist dem Idioten
gleichgesetzt. (Der ungeheuerliche Einbruch von Barbarei und zynischster Menschenverachtung, den wir
jetzt tiaglich in dem in Deutschland allein noch zugelassenen biirgerlichen Fernsehen erleben konnen,
wenn wir nicht getreu der Mahnung Jesu ,,Lal3 die Toten ihre Toten begraben® (Matth. 8,22) rechtzeitig
abschalten, ist das vorlaufig letzte Produkt dieses spatbiirgerlichen Prozesses der Negierung samtlicher
Werte.) Und in der Friedensbetrachtung hiel es schon 1925: ,,.Leben wir nicht mitten in einem Schlacht-
feld, das mit seinen ewigen Krisen, mit der katastrophalen Arbeitslosigkeit, mit den Hungerlohnen mehr
Opfer an Toten und Siechen kostet als der Weltkrieg?* Wenn die Weltwirtschaft sich so ddimonisch zum
Fluch der Menschheit entwickeln konnte, so miisse die in ihrem tiefsten Wesen liegende Siinde der Grund
sein.

Der Sozialismus als Leitbild

Alternative in gesellschaftlicher Hinsicht war fiir Heinz Kappes in der Weimarer Republik eindeutig der
Sozialismus, wie er immer wieder betonte. Es stellt sich freilich die Frage, wie er den Sozialismus als
gesellschaftliche Zielstellung verstand. Friedrich-Martin Balzer hat in seinem grundlegenden Aufsatz
aus AnlaB des 80. Geburtstages von Kappes im Jahre 1973°! darauf hingewiesen, daB seine Marxismus-
[63:]Rezeption naturgemal nur begrenzt, diffus und eklektisch sein konnte. Aber Balzer stellt dies anders
als Renate Breipohl®? gerade nicht fest, um die Bedeutung von Kappes und anderen Religidsen Sozialis-
ten in der Weimarer Republik abzuwerten. Balzer war und ist es vielmehr, der in lebenslanger Sammler-
und Forschertdtigkeit uns den Zugang zu Kappes und anderen Religiésen Sozialisten gerade der Badi-
schen Landeskirche erst erschlossen hat und bei dem sich aus der wissenschaftlichen Arbeit auch eine
bis zum Tode von Heinz Kappes wihrende herzliche Freundschaft ergab, die durch politische Meinungs-
verschiedenheiten nicht in Frage gestellt werden konnte, wie der Briefwechsel in bewegender Weise
verdeutlicht.

Mit thm meine ich, da8 der Standpunkt von Kappes und seinen Freunden nur an den landldufigen kirch-
lichen BewertungsmaBstében jener Zeit gemessen und mit ihnen verglichen werden kann. Die zeitweise
Nihe zu Gustav Landauer wurde schon erwdhnt, doch war Kappes gewil3 nicht auf einen Denker des
Sozialismus festgelegt. Es konnte ja auch die politische Zielstellung damals erst in einem gemeinsamen
Denkprozef3 erarbeitet werden, wie dies auch heule wieder der Fall ist. Einen im Aufbau begriffenen
Sozialismus gab es damals nur in der Sowjetunion. Zu ihm &uflerte sich Kappes anders als Eckert nur am
Rande®, und das war anders auch nicht zu erwarten. Unverkennbar trigt die Sozialismus-Vorstellung
bei Kappes stark idealistische Ziige. Er identifizierte zwar, wie wir schon horten, Reich Gottes und So-
zialismus nicht, so wenig das heute lateinamerikanische Befreiungstheologen tun. Aber der Sozialismus
war fiir ihn sehr wohl das politische Leitbild auf dem Weg zur vollen Verwirklichung des Reiches Gottes
auf Erden, so daf3 beide GroB3en doch innig verbunden waren.

Hieraus ergibt sich naturgemilf ein schwieriges Problem. Es erhebt sich die Frage, ob eine solche gesell-
schaftliche Zielstellung nicht jedes politische Leitbild irreal machen muf3. Bei der heute so beliebten
Verwendung des Utopie-Begriffs durch grof3e Teile der politischen Linken sind dhnliche Fragen zu stel-
len®*, auch wenn klar ist, dal Utopie etwas anderes als Illusion ist. Aber die Riickentwicklung vom wis-

! Friedrich-Martin Balzer ,,Das Problem der Assoziation nicht-proletarischer, demokratischer [63] Krifte an die Arbeiter-

bewegung. Da Beispiel von Pfarrer Heinz Kappes* in: ,,Miszellen zur Geschichte des deutschen Protestantismus. Gegen
den Strom“. Marburg 1990. S. 113-130.

Vgl. ihr Buch ,,Religioser Sozialismus und biirgerliches GeschichtsbewuBtsein zur Zeit der Weimarer Republik®, Ziirich
1971.

33 Vgl. meinen Aufsatz ,,Zur Legitimitiit des Eintritts Erwin Eckerts in die KPD* in der Eckert-Festschrift, S. 195 ff.

54 Vgl. Dieter Kraft: ,,Uber den Begriff der Utopie” in: WeiBenseer Blitter 1992, H. 1, S. 11 ff.
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senschaftlichen zum utopischen Sozialismus kann keine Losung sein. Andererseits stellt sich natiirlich
nach dem Ende des sozialistischen Weltsystems die Frage, wie wissenschaftlich der vorerst untergegan-
gene Sozialismus fundiert war. Darliber miissen wir politisch Linken weiter geduldig diskutieren. Es
stellt sich auch die Frage, ob die sozialistische Alternative tief genug ansetzte, ob sie den ganzen Men-
schen erfaBBte oder bloB an der Oberfliche blieb. Diese Frage kann nach meiner Uberzeugung unmoglich
[64:] mit einem einfachen Nein oder Ja beantwortet werden, wenn man nicht zu den ,,schrecklichen Ver-
einfachern® gehdren will. Aber die Frage darf und mul3 gerade im gegenwartigen geschichtlichen Au-
genblick gestellt werden und verbietet vorschnelle Antworten.

Einerseits war es gut, daf3 die sozialistischen Politiker nicht illusionér die realen Bedingungen iiberspran-
gen. Ein Himmelreich auf Erden kann offensichtlich zu keiner Zeit geschaffen werden. Das sollte gerade
der Christ aufgrund seines biblischen Menschenbildes verstehen. Dal3 es aber um die sukzessive allum-
fassende Abschaffung der ,,verkehrten Welt* in politischer, 6konomischer, kulturell-geistiger und ethi-
scher Hinsicht gehen muB, ist auch nicht mehr zu libersehen, und das war offenbar die aktuell bleibende
Uberzeugung von Kappes und seinen Freunden (bei manchen Unterschieden im Detail). In diesem Sinne
beanspruchte Kappes, ein radikaler, d. h. von der Wurzel her denkender Sozialist zu sein. Hier und nicht
bei gewissen, verstiegen-idealistischen Elementen ihres Zukunftsbildes sollten wir heute ankniipfen. Als
Problem ergibt sich freilich auch, daB3 Kappes und seine Freunde offenbar das Geistliche und Politische,
Heil und Wohl nicht ausreichend unterschieden, wenn es auch vollig richtig war, dal sie die beiden
Bereiche nicht schieden und nicht aus Resignation gegeniiber vermeintlich ewig wéhrenden politischen
Sachzwingen und Zwangsldufigkeiten in die Sanktionierung des Status quo, verbunden mit einem ver-
meintlich frommen Individualismus, auswichen. Die Losung dieses Grundproblems, das Kappes durch-
aus erfafite, liegt heute mehr denn je noch vor uns. Anders als er sollten wir freilich m. E. nicht mit dem
Sozialismus die Authebung der neuzeitlichen Sikularisierung anstreben. Wir sollten auch bewuf3t darauf
verzichten, dem Sozialismus eine geistliche oder religiose Fundierung geben zu wollen. Die Zeugenethik
des Volkes Gottes, wie sie in der Bergpredigt grundgelegt ist, wird niemals gesellschaftliches RichtmaR3
werden. Andererseits indes stimme ich mit Kappes darin iiberein, dal3 Christen die sozialistische Alter-
native auch und nicht zuletzt aus ethischen Griinden anstreben sollten, wenn uns dies auch nicht dem
niichternen politischen Kalkiil und der Erforschung 6konomischer Gesetze entfremden darf. Und so fern
volle soziale Gerechtigkeit und reale Menschenrechte dem Geist der Néchstenliebe und eine gesicherte
Friedensordnung dem Prinzip der Ehrfurcht vor dem Leben wesentlich mehr entsprechen als (in welchem
Ausmal auch immer geziigelte) kapitalistische Wolfsmoral, hat die Gesellschaftsgestaltung natiirlich
viel mit der Néchstenliebe als der der Welt zugewandten Seite eines gelebten Glaubens zu tun.

Betrachten wir von solchen oder dhnlichen Einsichten her das Sozialismus-Bild von Heinz Kappes, so
ergibt sich etwa folgendes: In seiner Predigt auf dem Meersburger Bundeskongre3 wies Kappes darauf
hin, daf} der Sozialismus nicht einfach die Umkehrung der heutigen Machtverhiltnisse bedeuten diirfe.
Es konne nicht sein Ziel sein, die heute Schwachen zu Méchtigen zu machen, ,,damit sie vielleicht mor-
gen triumphieren, aber ibermorgen wieder zu den Unterlegenen gehoren®. Vielmehr gehe es um eine
neue Ordnung fiir alle, in der die Menschen sich nicht gegenseitig zerfleischen, sondern in Gemeinschaft
ihr Werk schaffen. Diese sehr bedeutsame Erkennt-[65:]nis koinzidiert mit Gedanken, die lateinameri-
kanische Befreiungstheologen viel spiter duBerten®®. Es sei auch nicht damit getan, eine neue Wirt-
schaftstheorie zum verbindlichen Gesetz zu erkldren. In seiner Synodalrede vom 9. Mirz 1927 stellt
Kappes klar, er und seine Freunde bekennten sich zum Sozialismus als der radikalsten Protestbewegung
gegen die biirgerliche Welt, so dunkel der Weg in die Zukunft auch noch sei. In der Predigt auf dem
Mannheimer Bundeskongref3 fiihrt er aus, die Religidosen Sozialisten wiifiten keinen, dem sie in politi-

35 Vgl. Peter Hiinermann u. Gerd-Dieter Fischer (Hrsg.): ,,Gott im Aufbruch. Die Provokation der lateinamerikanischen The-
ologie®, Freiburg/Basel/Wien 1974, S. 119 ff. und meine Rez. in der Theologischen Literaturzeitung Bd. 101, 1976, Sp.
221 ff.
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scher Hinsicht mehr Dank schulden als Marx, dem Fiihrer zur Wirklichkeit, ,,dem Deuter unserer als
einer ddmonischen Zeit“. Das war der Dank an die Kapitalismusanalyse und an die Erkenntnis gesell-
schaftlicher Bewegungsgesetze durch Karl Marx. Es hat aber ebenfalls bleibende Bedeutung, wenn Kap-
pes in seinem Revolutionsvortrag vor der Karlsruher SPD betonte, eine Diktatur, selbst wenn sie in einer
bestimmten Situation erforderlich sei, diirfe niemals zum Prinzip erhoben werden, denn Diktatur sei
letztlich immer Riickschritt und ,,entbindet niemals die Krifte einer freien sozialistischen Gesellschaft®.
Hier war erkannt, dall Sozialismus mehr Demokratie als eine biirgerlich-demokratische Gesellschaft
bringen muB, freilich reale Demokratie gesellschaftsspezifischer Art.

Auf einer religiosen Feier fiir den Weltfrieden in Karlsruhe erklédrte Kappes, darin linken evangelischen
Christen in der DDR durchaus #hnlich®, das innerste Wollen der sozialistischen Bewegung und Jesu
Wollen tiberdeckten einander. In dem sich an die Kleinglaubigen wendenden Artikel 1483t Kappes keinen
Zweifel daran, daB3 er die ,,sozialistische Diesseitsreligion®, was ihren Atheismus betrifft, in geistiger
Hinsicht fiir flach halte; trotzdem miisse man ihr Recht anerkennen ,,gegeniiber der Verfliichtigung des
Reich-Gottes-Glaubens Jesu in eine weltfremde Jenseitsreligion®. Darum miisse gerade dort, wo am lei-
denschaftlichsten um die Neugestaltung der Erde gerungen werde, der lebendige Christ sich briiderlich
verbunden fiihlen mit denen, die ,,hungern und diirsten nach der Gerechtigkeit* (Matth. 5,6). Gerade
dadurch nehme man auch dem Atheismus den Wind aus den Segeln, so dal3 der profane und politische
Dienst hier letztlich zum Missionsdienst am Reiche Gottes werde, sei doch die Emporung vieler Revo-
lutiondre gegen Gott letztlich eine Suche nach Gott. Der Hinweis von Kappes auf den marxistischen
kampferischen Zukunftsglauben als gutes Gegengewicht gegen eine weltfremde Interpretation der christ-
lichen Zielstellung des Reiches Gottes stimmt iiberein mit These 5 des Darmstddter Wortes des Bruder-
rates aus dem Jahre 1947, formuliert in der Tradition der wachesten Vertreter der BK: ,,Wir sind in die
Irre gegangen, als wir iibersahen, da3 der 6konomische Materialismus der marxistischen Lehre die Kir-
che an den Auftrag und die Verheifung fiir das Leben und Zusammenleben der Menschen im Diesseits
hitte gemahnen miissen. Wir haben [66:] es unterlassen, die Sache der Armen und Entrechteten gemif
dem Evangelium von Galtes kommendem Reiche zur Sache der Christenheit zu machen.*>” Was aber
die Auseinandersetzung mit proletarischen Freidenkern auf vielen Versammlungen in Karlsruhe und an-
dernorts betrifft, so arteten sie auch nach seinem Riickblick im Gesprich mit Balzer 1973 nie in Gehés-
sigkeit aus. Er konnte mit thnen diskutieren, ohne sich dabei vom landldufigen kirchlichen Feindbild
leiten zu lassen.

In seiner Antwort an Schmechel nahm Kappes wohl am ausfiihrlichsten zu seiner Position dem Marxis-
mus gegeniiber Stellung. Hier wies er auch gerade auf dessen 6konomischen Gehalt hin, was wohl be-
achtet sein will, wenn man ihm voll gerecht werden will. Durch ausfiihrliche Zitate bewies er, daf3 selbst
Nichtmarxisten wie Sombart und Heimann in erstaunlichem Mafle marxistischen 6konomischen Er-
kenntnissen gegeniiber offen waren. Religids-sozialistische Pfarrer arbeiteten stindig wissenschaftlich
und praktisch an den 6konomischen Problemen und betrachteten Karl Marx dabei als wissenschaftlichen
Ausgangspunkt und Fithrer. Man beschiftige sich sehr intensiv mit der materialistischen Geschichtsbe-
trachtung. Verschwommenheit und Verworrenheit, die man ihnen vorwerfe, seien in Wahrheit viel eher
auf gegnerischer Seite zu finden. Kappes erkannte gut, was auch Hanfried Miiller jiingst klar herausar-
beitete, Marx habe seine Wissenschaft um des praktischen, von Kappes als sittlich bezeichneten Zieles
willen betrieben, ,,dem Proletariat eine wirksame Waffe fiir seinen Befreiungskampf zu schmieden*®,
Das Proletariat sei in seinem berechtigten Freiheitskampf marxistisch, weil noch niemand ihm eine bes-
sere Waffe zu dem ihm aufgezwungenen (1) Klassenkampf gegeben habe, und es fiihre ihn zur Uberwin-

% Vgl. mein Buch ,,Kompendium fiir neuere und neueste Kirchengeschichte 1958-1969%, Rostock/Berlin 1988, S. 41-79.
57 Vgl. mein Biichlein ,,Charta der Neuorientierung. Die Rezeption des ,Darmstidter Wortes‘ heute*, Reihe Fakten/Argu-
mente des Union-Verlages, Berlin 1977, S. 82 ff.

Vgl. jetzt auch den Marx selbst betreffenden Teil des Art. ,,Marx/Marxismus* von Helmut Fleischer in der Theologischen
Realenzyklopédie, Bd. 22, Berlin/New York 1992, S. 220 ff.
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dung des Klassenkampfes iiberhaupt. Klar erkannte Kappes, man habe nicht die Freiheit der Wahl, ob
man am Klassenkampf teilhaben wolle oder nicht, denn direkt oder indirekt stehe jeder auf einer der
beiden, einander ausschlieBenden Fronten. So ist Lorenz in vollem Recht, wenn er von der praktischen
Solidaritit der religios-sozialistischen Geistlichen mit dem Kampf der Arbeiterbewegung um Demokra-
tie und Sozialismus neben beachtlichen theoretischen Anstrengungen spricht.>

Die Stellung innerhalb der SPD

Heinz Kappes hatte offensichtlich keinen dhnlich starken Drang zu politischer Betdtigung wie Erwin
Eckert. Dennoch sprach er, verstirkt in der Zeit der heraufziehenden Gefahr einer Herrschaft des Hitler-
faschismus, auf zahlreichen Parteiversammlungen, und die Partei, die nicht eben viele Pfarrer zu solcher
Betétigung bringen konnte, war [67:] stolz auf seine Mitwirkung, obgleich ihre Funktiondre mehrheillieh
Atheisten waren. Diese Vortrdge waren mit mancherlei persénlichen Strapazen verbunden. Ein Auto
stand Kappes nicht zur Verfligung. Er mulite sich also an die Tagungsorte mit dem Zug oder mit dem
Fahrrad begeben, legte nach eigener Aussage bis zu 30 Kilometer mit dem Fahrrad zuriick und kehrte
erst spat nachts oder gar erst gegen Morgen von diesen Reisen zuriick. In der préafaschistischen Phase der
Weimarer Republik geriet er gelegentlich sogar in Lebensgefahr, so als SA-Trupps ihn in einem kleinen
Ort bei Ankunft gleichsam Spiefruten laufen lieen.

Im Grunde war wohl Kappes dhnlich Eckert damals dem linken Fliigel der SPD zuzurechnen. Jedenfalls
grenzte er sich nicht von der KPD ab, sondern beklagte die Zerrissenheit der sozialistischen Arbeiter-
schaft und strebte die Wiedervereinigung der beiden groBBen Arbeiterparteien an, und dies gewill nicht
im Sinne der Abkehr von einer sozialistischen Zielstellung. Aus Glaubensgriinden hitte er gleich der
Mehrheit der Religidsen Sozialisten nicht in die KPD eintreten kdnnen, aber er empfand doch Eckerts
Eintritt, wie wir noch sehen werden, als neuartige geschichtliche Chance, als ein verheiBungsvolles Ex-
periment, das man keinesfalls administrativ abwiirgen, sondern missionarisch, aber nicht klerikal nutzen
sollte. Von besonderem Interesse zur Kennzeichnung seines Standortes innerhalb der SPD sind fiir uns
seine Ausfiihrungen vor der SPD anldBlich des 11. Jahrestages der Novemberrevolution am 10. Novem-
ber 1929 im Grof3en Festhallensaal in Karlsruhe, im ,,Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes* unter dem
bezeichnenden Titel ,,Die Revolution ist in Permanenz erklirt” verdffentlicht®®. Sehr aufschluBreich und
kennzeichnend fiir die Reife seines damaligen politischen Entwicklungsstandes ist die Dialektik seines
Herangehens an die Lage. Einerseits bekennt er sich zur Revolution und beklagt ihr Scheitern mit der
damit verbundenen Enttduschung der beteiligten Arbeiter. Andererseits aber lehnt er die Weimarer Re-
publik auch nicht einfach ab, verkennt nicht ihre demokratische Entwicklung im Vergleich zum gesell-
schaftlichen Zustand wéhrend der Monarchie und ruft zur Verteidigung von Republik und demokrati-
schen Errungenschaften gegeniiber dem Rechtsradikalismus auf. Er verbindet revolutiondre mit evoluti-
ondren Elementen politischer Zielsetzung und vermeidet so klarsichtig eine krude Absage an die biirger-
liche Demokratie wie den Widerruf revolutionérer Zielstellung der Errichtung des Sozialismus im Zei-
chen eines systemimmanenten Reformismus. Damit diirfte er prinzipiell eine richtige Zielbestimmung
auch fiir die heutige politische Wirksamkeit der Linken unterschiedlicher Spielart geben.

Im einzelnen argumentiert er so: Er fragt eingangs, sehr kennzeichnend fiir seinen Standort in der SPD,
ob man wirklich die Revolution wolle. Sei unser Geschlecht nicht zu klein, um sie zu verwirklichen?
Noch bedréngten uns Todesmachte, wollten uns dngstigen und verzagt machen. Die Revolution sei wie
ein fernes Land der Erfiillung, und wer fiir sie kdmpfe, werfe sich als Opfer und Saat einer neuen Welt
,»in den aufgerissenen Acker der alten Zeit*. Wir werden auf diesen Opfergedanken bei der [68:] Be-
handlung seiner Position im Schicksalsjahr 1933 zuriickkommen. Doch alle Hingemordeten leben in dem

¥ A.a. 0O, S. 194. Die Evangelische Landeskirche in Baden im ,,Dritten Reich®, Quellen zu ihrer Geschichte, Bd. I: 1931-
1933, Karlsruhe 1991, S. 216 ff.
%0 SAV 1929, Nr. 50, S. 371 ff.
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Sinne, daf} ihr Tod nicht vergeblich war. Sie ,,geben uns etwas von der Lebenskraft, die sie durch den
Opfertod erworben haben, machen unsere Herzen stark.“ Sie rufen uns auf, ihr Werk lebendig zu erhal-
ten. So werde von den Mitgliedern einer Arbeiterpartei der Dienst am Werk der Revolution gefordert,
die Revolution werde nach einem Wort von Marx in Permanenz erklért. ,,Revolution ist die groe Kor-
rektur, die im Gang der Geschichte im Namen des Lebens immer wieder notwendig ist am Bestehenden,
damit alle die Méchte iiberwunden werden, die ldhmend und todbringend auf jungem, emporstrebendem
Leben lasten. Sie sei ein Kampf des Lebens gegen den Tod, wie er auch heute notwendig sei.

Mit Bitterkeit denke der groBte Teil des deutschen Proletariats an die letzte deutsche Revolution vom 9.
November 1918, da die in fast drei Generationen des Kampfes gendhrte Hoffnung auf einen qualitativ
neuartigen Zukunftsstaat enttduscht worden sei. Diese Erwartung habe nach vierjédhrigem Kriegsgrauen
das rote Flammenmeer entziindet, in dem die alte Welt des deutschen Reiches in Asche sank. Es wurde
ein Neues, aber es war nicht das ersehnte sozialistische Reich: es wurde ein biirgerliches Reich! In ihm
entfaltete sich erst der Kapitalismus zu seiner grof3ten Bliite. Freilich ging es in der vom Proletariat ge-
tragenen Revolution von 1918 auch um die Vollendung der biirgerlichen Revolutionen von 1649, 1789
und 1848. Sie habe die letzten Reste des Feudalismus vernichtet. Aber die Reaktion behielt ihre starke
Macht in Verwaltung, Justiz und Kulturpolitik, im Kampf gegen eine Sozialpolitik und bei der Wieder-
aufriistung. In der Wirtschart kam es zu einer Konzentration der Kapitalmacht wie nie zuvor, jetzt in
internationalen Dimensionen. Kappes erkannte also auch die Entwicklungen innerhalb des Kapitalismus
zum Monopolkapitalismus mit immer stirkerer internationaler Verflechtung sehr wohl. Und er durch-
schaute die Mechanismen des biirgerlichen Systems genau. Das Monopolkapital beherrsche die Innen-
und AuBenpolitik. In der Industrie setze sie die Rationalisierung um jeden Preis durch, ,,die jeder Men-
schendkonomie spottet™. So werde die Zahl der Arbeitslosen immer grofer und mit ihr die soziale Not.
In seinem Elend werde der Proletarier auch noch verhohnt mit der Behauptung, die Revolution sei schuld
an seinem Elend. (Das wiederholt sich derzeitig in der fritheren DDR, wenn fiir die heutige soziale Misere
einlinig ,,40 Jahre sozialistischer Mifwirtschaft* verantwortlich gemacht werden.)

Kappes durchschaute das Ungentigen offizieller sozialdemokratischer Kompromifpolitik gerade zur Zeit
der ausbrechenden Weltwirtschaftskrise: 1928 habe man sich anléBlich der 10. Wiederkehr der Revolu-
tion dartiber gefreut, dafl die SPD wieder den Reichskanzler und 3 Reichsminister stelle. Die Gewaltigen
der Schwerindustrie aber sperrten an Rhein und Ruhr iiber Nacht 230.000 Arbeiter gegen Gesetz und
Recht aus, setzten 1 Million Menschen Hunger und Winternot aus. Angesichts dessen fragt Kappes: ,,Wer
hat eigentlich die Macht im Staat?* Diese Frage bleibt aktuell, und sie ist entscheidend fiir die Analyse
der realen Machtverhiltnisse in einer biirgerlichen Demokratie. Alle die finsteren Michte, die man im
Novembersturm zerstoben wihnte, sind wieder da. Angesichts dessen stelle sich die Frage, ob alle Opfer
an [69:] Kraft und Blut vergeblich waren. Diese Meinung aber hilt Kappes mit Recht fiir kurzschliissig.
Das Proletariat verteidige trotz des Angefiihrten die Republik. Daf} sie auf dem Fundament seiner Opfer
erbaut sei, bleibe fiir ihr Wesen und ithre Zukunft bedeutsam. In den Grundrechten und -pflichten der
Weimarer Verfassung finde sich sozialistischer Same, ,,Herzblut des Proletariats* und damit die in den
Revolutionstagen ersehnte ,,Ordnung des Wirtschaftslebens nach den Grundsitzen der Gerechtigkeit mit
dem Ziel der Gewihrung eines menschenwiirdigen Daseins fiir alle*. Kappes erinnert in diesem Zusam-
menhang an Verfassungsartikel {iber Arbeiterrite, Arbeitsrecht, soziale Pflichten des Eigentums, Boden-
reform, Gemeinwirtschaft und Voélkerversohnung. Dabei werde angekniipft an den biirgerlichen Idealis-
mus von 1813, 1817 und 1848, aber nun in wirklichkeitsnaher Gestalt. ,,Dieser Glaube erfiillt die Form
der Demokratie und Republik erst mit ihrem wesentlichen Inhalt, da3 die Gewalt im Staat wirklich vom
Volk ausgeht, nicht von dem Kapital, da3 das Ziel der politischen Gestaltung der Dienst am Ganzen des
Staates ist, nicht die Unterwerfung des Staates unter Privatinteressen”. Um dieser Fundamente willen
verteidige das Proletariat die Republik. Auf dem Boden der Weimarer Verfassung betreibe das Proletariat
die Weiterentwicklung des Staatswesens, ohne den revolutiondren Charakter des Sozialismus zu verges-
sen. Die langfristige evolutiondre Wirksamkeit, die schlieBlich zum revolutiondren Umschlag fiihre, un-
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terstreicht Kappes mit der Feststellung: ,,Der Sozialismus kommt nicht durch einen plétzlichen Um-
schlag, durch ein Schopfungswunder, sondern als die Frucht langsamer und bewuBter Gestaltungsarbeit,
als ein Werk von Generationen.* Die Weiterentwicklung des Genossenschaftswesens ,,auf allen mogli-
chen Wirtschaftsgebieten®, bewullt gestaltete Kommunalpolitik und auch eine recht verstandene Koali-
tionspolitik gehorten dazu, denn Reformismus und Revolution schlossen einander nicht vollig aus. Ent-
tauschung im Wortsinn ist ja das Ende einer Selbsttduschung, und in diesem Sinne diirfte es zu verstehen
sein, wenn Kappes bemerkt, indem die Revolution von 1918 die Reste des Feudalismus vernichtet habe,
sei auch ,,der Spuk eines blutleer gewordenen biirgerlichen Humanismus und Idealismus* verschwunden.
Desillusionierung konne zu groflerer Niichternheit und Realitdtsnéhe fiihren. Im folgenden kommt er
dem Gedanken von Marx sehr nahe, das Ende des Feudalismus sei auch das Ende des ,,Heiligenscheins*
iiber einer Klassengesellschaft, indem im Kapitalismus die Ausbeutung nackt und unverhiillt geworden
sei. Indem sich in sozialistischer Politik die Notleidenden mit den Gewissenhaften verbianden, werde in
der Idee antizipiert, was in der Praxis noch nicht machbar sei, und so an der geistigen Grundlegung der
neuen Welt gearbeitet. Wenn das Proletariat durch einen revolutiondren Generalstreik einen faschisti-
schen Putsch niederschlagen werde, so werde es das nicht um der Form der Republik willen und wegen
einer formalen Demokratie tun, sondern es werde mit dem heutigen Staat die Fundamente des zukiinfti-
gen Sozialismus verteidigen und schiitzen.

Der Gedéchtnistag der Revolution sei aber auch ein Buf3tag. Es sei auch Schuld der Partei, wenn heute
weite Kreise des Proletariats abseits politischer Gestaltungsarbeit stiinden, sei es aus Gleichgiiltigkeit
oder wegen prinzipieller Verneinung des Sinns [70:] politischer Mitwirkung in einer biirgerlichen Re-
publik. Hellsichtig warnte Kappes vor einer schon damals aktuellen Entfernung sozialdemokratischer
Funktionédre von den Arbeitermassen mit der Feststellung, je hoher man in staatlicher Verantwortung
aufsteige, um so mehr miisse man mit Herz und Gewissen ,,in den tiefsten Tiefen des Proletariats wur-
zeln®, auch in der Armseligkeit des wirtschaftlichen und intellektuellen Mittelstandes und der Gedriickt-
heit der Bauern, ,,also iiberall da, wo zertretenes Menschenrecht nach Gerechtigkeit ruft®. Mit der Ent-
fernung von den Massen verliere man die notwendige Kamptkraft gegen den Kapitalismus und auch ,,das
sittliche Pathos wahrer Emporung®. Dann wende sich das Vertrauen der Massen von ihnen ab. Wenn die
sozialistische Bewegung keinen lebendigen Glauben an die Zukunft mehr habe und nicht mehr das Un-
erhorte wage, vergreise sie und sei zum Tode verurteilt. Genossen hétten sich in der jetzigen Welt nicht
behaglich einzurichten, denn sie seien hier noch ,,Fremdlinge“,*! auf der Wanderung nach dem fernen
Land der VerheiBung. Sie hitten nicht das Recht zum SpieBertum. Kappes erkannte auch, daf3 die ziel-
gerichtet wieder anzustrebende Einheit des Proletariats das beste Unterpfand eigener Durchschlagskraft
sei. Die feindlichen Michte seien ohne Vollmacht. Die grof3e Kelle der Kdmpfenden reiche um den gan-
zen Erdball und lasse ,,die Kraft aller Helden und unbekannten Soldaten der Revolution spiiren®. Ande-
rerseits spricht Kappes in seiner Predigt auf dem Mannheimer Bundeskongref3 mit vollem Recht davon,
daB die sozialistischen Parteien ebenso wie die Kirchen nur zeitbedingte und vergédngliche Organisatio-
nen seien. Damit wollte er einschirfen, dall auch sie niemals zum Selbstzweck verkommen diirfen, da
ihre einzige Berechtigung darin besteht, Instrument des politischen Wandels zu sein. Was seine person-
liche Stellung betraf, so bemerkte Kappes in einem Brief vom 4. Dezember 1974%, er sei zwar einer der
meistverlangten Parteiredner im siidwestdeutschen Raum gewesen, habe aber fiir den Machtkampf in der
Politik keine Begabung besessen. Es sei ihm immer um Menschen, weniger um die Institution gegangen.
Und in einem Brief an Ludwig Simon aus dem Jahre 1975 erinnert er an seine Feststellung, auch sozia-
listische Parteien und Gewerkschaften bediirften einer dauernden ,,Revolution von innen her®. So habe
man sich in Opposition gegen politische und kirchliche Reaktion, aber auch gegen opportunistische Tak-
tik in den eigenen Reihen und gegen den Klassenkampf als Prinzip befunden.

61 Vgl. 1. Petr. 2,11; Hebr. 11,33.
62 Brief an Margarete Balzer, Iserlohn.
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Fiir eine neue Friedensordnung

Daf3 Kappes in seinem Erkenntnisstand seiner Zeit und auch seiner Kirche weit voraus war, das belegt
nicht zuletzt sein kompromifBloses Eintreten fiir Frieden und Abriistung. Das beweisen besonders zwei
aus seiner Feder erhaltene Verdffentlichungen. Das eine ist eine Betrachtung zum Friedenssonnlag
1925%. Als solcher wurde be-[71:]kanntlich von den Religidsen Sozialisten ein Sonntag vor Weihnach-
ten, einer Empfehlung der Okumenischen Weltkonferenz in Stockholm aus diesem Jahr folgend, von nun
an jahrlich begangen. Die Besinnung steht unter der Uberschrift ,,Und ist doch kein Friede** entsprechend
dem biblischen Leitwort Jer. 6,14. Gerade dieses Motto hatte antiillusionistische Bedeutung, will ein-
schirfen, daB3 der Friede als zentraler Inhalt der Weihnachtsbotschaft reale Bedeutung fiir den irdischen
Alltag haben muB, wenn er nicht — die Gefahr der traditionellen Weihnachtsverkiindigung — zur frommen
Phrase verkommen soll®*. Kappes setzt ein mit der 6kumenisch akzentuierten Feststellung, die Religidsen
Sozialisten begingen diesen Tag als Bittsonntag fiir den Weltfrieden in briiderlicher Verbundenheit mit
evangelischen Christen anderer Nationen. Bevor die Weihnachtsbotschaft ,,Friede auf Erden in die
Christenheit hineinklingen diirfe, miisse ein Buf3- und Bettag unter der Gottesforderung ,,Friede auf Er-
den! das Gewissen aller christlichen Kirchen auf Erden erschiittern. Kappes kniipft an den Locarno-
Vertrag an und bemerkt, den Abschluf3 dieses Vertrages mit gottesdienstlichen Feiern zu begehen, wére
wesentlich christlicher gewesen als in Gottesdiensten Waffensiege zu feiern, wie es bekanntlich gerade
deutsche Kirchen, aber auch Kirchen der Feindlidnder wihrend des 1. Weltkrieges epidemieartig taten.®®
Dieser Vertrag konne ein wichtiger Schritt auf dem Weg zur Uberwindung des Krieges sein. Doch der
iiberwiegenden Mehrheit des deutschen Protestantismus liege noch immer eine solche Haltung vollig
fern. Kappes macht im folgenden deutlich, daB es ihm nicht um die religiése Uberhdhung positiver irdi-
scher Prozesse geht, sondern um deren bewuBlte Férderung durch Christen. Dies solle illusionslos, niich-
tern und wahrhaftig geschehen. Dazu gehore die Erkenntnis, daB3 Kriege das Produkt miteinander ringen-
der Konkurrenten seien. Den Michten, die sich dabei von nackten Machtinteressen leiten lassen, habe
die Kirche Gottes Gesetz entgegenzuhalten, das die Ausschlieung von Politik, Wirtschaft und Kultur
vom Gehorsam gegen Gottes Gebot nicht dulde. Die Kirche diirfe nicht die Eigengesetzlichkeit und ver-
meintliche Zwangslaufigkeiten absegnen, etwa mit der Feststellung ,,Kriege wird es immer geben* oder
,,Arme habt ihr allezeit bei euch®.

Damit entlarvte er Méangel in der Sozial- wie in der Friedenspolitik (um es vorsichtig auszudriicken) als
aus der gleichen Wurzel erwachsen. Auch im militdrischen Bereich konne rechte Kirche nur bezeugen:
,Gott will, daB3 allen Menschen geholfen werde und sie zur Erkenntnis der Wahrheit kommen* (1. Tim.
2,4). Friede als fundamentales Menschenrecht, ohne dessen Gewihrleistung sdmtliche anderen Men-
schenrechte zur Phrase verkommen, ist hier als solches bereits deutlich benannt, Jahrzehnte bevor die
meisten anderen deutschen Christen dies zu begreifen begannen (wenn sie [72:] es inzwischen nicht
wieder vergessen haben sollten), aber in vollem Einklang mit der sich in den 1920er Jahren herausbil-
denden 6kumenischen Bewegung, gerade der Bewegung fiir Praktisches Christentum und des Weltbun-
des fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen, aber auch des Internationalen Versdohnungsbundes®® Dabei ver-
herrliche man Locarno nicht, sondern bejahe dieses Abkommen als einen Schritt auf dem Weg, ,,die einer
fritheren Menschheitsstufe angehdrende Form des Austragens der weltlichen Spannungen durch Voélker-
kriege zu liberwinden.* Kappes berticksichtigt auch objektive weltpolitische Prozesse, die bis heute an-
dauern, wenn er darauf verweist, objektiv gehore die nationalistische Geschichtsepoche der Vergangen-

6 SAV 1925, Nr. 50 vom 20.12.1925, S. 161 f.

6 Zur Dialektik des géttlichen und des irdischen Friedens vgl. meine Meditation zur Weihnachtsgeschichte Luk. 2, 1-20
,,Friede auf Erden* in: Karl-Heinrich Bieritz (Hrsg.), ,,Shalom. Gedanken zum Frieden aus biblischer Sicht®. Berlin 1989,
S. 183-191.

% Vgl. Wilhelm Pressel: ,,Die Kriegspredigt 1914-1918 in der evangelischen Kirche Deutschlands®, Gottingen 1967.

% Vgl. die Aufsitze von Gerhard Besier, John S. Conway, Stefan Grotefeld und Sven-Erik Brodd in der Zeitschrift ,,Kirch-
liche Zeitgeschichte” 1991, H. 1, S. 13 ff., 128 ff.
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heit an, denn Gegenwart und Zukunft seien weltwirtschaftlich ausgerichtet. Dal} eine vom Monopolka-
pitalismus bestimmte Weltwirtschaftsordnung indes nur scheinbar dem Frieden auf Erden nédhergekom-
men sei, durchschaut er vollig. Der partielle Verzicht auf den Einsatz militdrischer Mittel, statt deren
okonomische Machtmittel erfolgreich eingesetzt werden, um den Schwécheren niederzuringen, ent-
springe nicht einem neuen Ethos weg von der Raubtiermoral, wie es damals auch die 6kumenische Be-
wegung mit Nachdruck forderte, sondern nur einem niichternen Kalkiil, wie man am bequemsten zum
Ziel gelange. Die ganze Wirtschaft beruhe ja im Kapitalismus auf der gnadenlosen Niederringung des
Schwicheren durch den Stérkeren, also auf dem sozialdarwinistischen Prinzip, so daf die ganze Erde
auch mit ihrem Kreislauf immer neuer Krisen einem Schlachtfeld gleiche. Dal3 angesichts dessen auch
in diesem Jahr in Tausenden von Kirchen die trostliche Weihnachtsbotschaft aufs neue verkiindigt werde,
wirke wie ein Hohn auf die Friedlosigkeit der Welt. Liigner nannte Jeremia die, die mit oberfldchlichen
Friedensworten das Volk in seinem Ungliick zu trosten suchen. Dies sei auch ein fundamentaler Verstof3
gegen den Glauben an Gottes Inkarnation zu Weihnachten in seinem Sohn. Materialistisch habe Blum-
hardt das Evangelium wegen seiner Tendenz genannt, die Welt ernst zu nehmen und umzugestalten im
Sinne der urspriinglichen Gottesordnung. Die weihnachtliche Friedensbotschaft konne recht nur mit die-
ser Tendenz zur Verwirklichung verkiindigt werden. Wenn nicht von Christus her ein neues Herz in den
Leib der Weltwirtschaft komme, konnten die Leidenden dieser Erde das Evangelium nur als Phrase be-
trachten. Man konne nur kimpfend dem Friedensfiirsten den Weg bereiten. Dieser Hinweis auf die Ver-
bindung von Inkarnationsglauben und Eintreten fiir den Weltfrieden war wohl auch einer der entschei-
denden Antriebe fiir Josef Hromédka (1889-1969), den Griinder der Christlichen Friedenskonferenz, wie
seine Grundsatzreferate auf der 1. und 2. Allchristlichen Friedensversammlung in Prag 196 1 und 1964,
in den dort erschienenen Berichtsbinden im Wortlaut abgedruckt, hinreichend belegen®’.

[73:] Die andere ausfiihrliche Betrachtung von Kappes zur Friedensthematik unter dem Titel ,,Religiose
Feier fiir den Weltfrieden stammt aus dem Jahr 1930, Dort weist er eingangs darauf hin, daB in Karls-
ruhe religiose Feiern fiir den Weltfrieden von Religidsen Sozialisten schon seit 1919 abgehalten wurden,
zundchst freilich im engen Kreis in der Kleinen Kirche. Jetzt aber komme man in der grof3ten Kirche, der
Stadtkirche, zusammen mit einer stdndigen Zahl von 1500 bis 2000 Teilnehmern, die sonst grofenteils
kaum einen sakralen Raum betreten. An dieser Stelle nun ist die Liturgie der Feier vom 8. Dezember
1929 abgedruckt, an der die Volkssingakademie mit ca. 350 Séngerinnen mitwirkte. In einer Gebetsan-
rede an den Friedensstifter auf Erden heift es, er sei bis heute tiglich verraten worden um Mammons
willen, ans Kreuz geschlagen von den Herrschenden. In seiner hier im Wortlaut wiedergegebenen Predigt
wies Kappes eingangs auf einen groen griinen Kranz mit 12 Kerzen hin als Sinnbild fiir die Gesamtheit
aller Rassen und Nationen der Menschheit. Er sei Symbol fiir die Gemeinschaft alles dessen, was Men-
schenantlitz tragt, fiir ,,die Sehnsucht danach, daf3 einmal die Liebe als Lebenssonne iiber allen Menschen
strahlt“. Die Mehrheit aller Menschen wolle den Frieden. Mit allen, die guten Willens seien an beliebigen
Punkten der Erde, sei man in diesem Augenblick vereint, da fiir das BewuBtsein der Friedensstifter schon
jetzt alle Schranken und Grenzen fallen. Kappes macht dabei das Gebot der Feindesliebe auch fiir ein
neues Volkerethos fruchtbar und weitet das Friedensethos auch auf das Verhiltnis zu den bisher koloni-
alunterdriickten Erdteilen aus: ,,Unsere Hand erfaf3t auch die, die einst unsere Feinde waren im Krieg,
erfalit auch die Farbigen aller Rassen®, und wir nennen sie Briider und Schwestern. Alles gemeinsam
erlittene Leid, aber auch der gemeinsame Glaube an Liebe und Frieden lasse fragen: ,,Was trennt uns,
Gott, da wir doch Briider sind?* Kappes arbeitet im folgenden fundamentale Gemeinsamkeiten zwischen
der sozialistischen und christlichen Internationale des Friedens heraus. Beide bestanden schon vor dem
I. Weltkrieg, wurden aber zeitweise durch ihn zerschmettert. Beide litten tief unter dieser Tragik und
mulfiten auf einem Triimmerfeld wieder aufbauen. So veranstalteten denn auch 1928 beide Internationa-

67 Zu seinem Gesamtwerk vgl. die Rostocker theologische Dissertation von Susanne Hoser aus dem Jahre 1989 , Theologi-
sches Nachdenken und politisches Handeln Josef Hroméadkas (1947-1969) .
% Vgl. ZRS 1930, S. 8-20.
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len wichtige Friedenskongresse. Kappes vergleicht den 3. Kongre3 der Sozialistischen Arbeiterinterna-
tionale in Briissel mit der wichtigen Konferenz fiir internationale Freundschaftsarbeit der Kirchen in
Prag. Das Thema beider war die Abriistung. Dem Sinne nach seien ihre Verlautbarungen gleich, indem
sie die Abriistung aller Lénder in einem vertretbaren Ausmal forderten. Das verlange auch der Volker-
bundpakt. Kappes spricht sich an dieser Stelle fiir eine ausgewogene Abriistung aller Beteiligten aus,
wihrend er an anderer Stelle auch einseitige Vorleistungen fiir richtig hélt. Da ich selbst seit Jahrzehnten
in der Friedensarbeit stehe, scheint mir, dal3 beide Gedanken einander nicht ausschlie3en, sondern es
verdienen, miteinander wirksam gemacht zu werden. Mit der 6kumenischen Bewegung verlangt Kappes,
daB alle Volker ein allgemein verpflichtendes Schiedsgerichtssystem zur Beilegung internationaler Kon-
flikte akzeptieren. Die sozialistische Internationale verlange mit Recht auch [74:] den starkstmoglichen
politischen Druck der Massen. Hier ist der Gedanke vorweggenommen, dall auch die Dialektik von
Volks- und diplomatischem Kampf fiir eine feste Friedensordnung unverzichtbar ist. Die sozialistischen
Parteien miifiten auch im eigenen Land dafiir kimpfen, dal3 die Riistungen eingeschréankt werden. Kappes
weil aber auch, daf diese Zielstellung letztlich die Uberwindung der kapitalistischen Ordnung verlangt,
da diese immer wieder zu Kriegen dréngt. Er wies auch auf neue sowjetische Abriistungsvorschldge hin,
die im Friihjahr 1928 in Genf vorgelegt wurden. Doch die Vertreter der Regierungen im Volkerbund
zauderten, weil starke kapitalistische und nationalistische Bestrebungen das Werk der Abriistung zu hin-
tertreiben suchten. Die schonen Reden fiir den Weltfrieden bei Banketten wiirden tibertont vom Lérm
der Waftfenfabriken.

Der Weltfriede sei aber die groBe Menschheitssache unserer Zeit, eine ,,Gottesbewegung in unserer Zeit*.
Nie mehr diirfe der Vertreter irgendeiner Religion diese mit einem Krieg fiir vereinbar erkléren, ,,ohne
daB3 er vor dem leidenschaftlichen Widerspruch der wahrhaft Gladubigen verstummen miifite“. Es gehe
um Durchbriiche einer neuen Gewissensnorm, um ein neues zwischenstaatliches Ethos also, das doch
zugleich die Besinnung auf uralte, ewige Gewissensnormen sei. Damit ist erkannt, daB3 der Krieg nie dem
Schopfungs- und Liebeswillen Gottes entsprach, daf3 er aber in der Gegenwart angesichts des ungeheuer
gewachsenen Vernichtungspotentials erst recht einschrdnkungslos verdammt werden muB. In dieser po-
tentiellen ,,Adventszeit der Menschheit* wiirde die biblische Prophetie aufs neue wach, daB alles Kriegs-
gerit in Werkzeuge der Kultur im Ursinne umgewandelt werden miisse.%® Auch Jesu Wort: ,,Stecke dein
Schwert in die Scheide, denn wer das Schwert nimmt, wird durch das Schwert umkommen* (Matth.
26,52) werde zu einer Forderung fiir die Gegenwart. Viele Christen wendeten ein, mit dem Bdsen im
Menschen seien Kriege unausrottbar. Die wirkliche Schwierigkeit liege darin, da3 die Staaten erstmals
in der Menschheitsgeschichte aus freien Stiicken auf ihre militdrische Souverénitit verzichten und sich
einer liber ihnen stehenden Rechtsautoritdt beugen sollen. Werde dieses Problem geldst, bereiteten die
technischen Abriistungsprobleme keine uniiberwindliche Schwierigkeit mehr. Die, die den Weltkrieg
selbst durchlitten hatten, miiiten handeln, bevor die Generation der Wissenden aussterbe. Alle hétten ja
wohl im Schlachtgetiimmel einst das Geliibde abgelegt, wenn ihnen das Leben geschenkt werde, dieses
fiir den Frieden zu opfern. Kappes erkannte klar: Der jetzige Augenblick stellt vor ein Entweder-Oder:
,Entweder wir leben jetzt in der Pause zwischen einem furchtbaren Weltkrieg und einem durch die Ver-
vollkommnung der Kriegstechnik noch viel entsetzlicheren Volkermorden. Oder wir legen jetzt die
Grundsteine fiir einen in die Zukunft wachsenden und von Generationen weiterzubauenden Tempel des
Volkerrechts und eines wirklichen Volkerbunds. Die auf der Menschheitsbruderschaft beruhende Ord-
nung miisse der letzte Mal3stab jeder Entscheidung sein. Niemand habe das Recht, den anderen durch
Machtwillen und Vergewaltigung von seinem Lebensrecht [75:] auszuschlieen. Der Zusammenhang
mit Albert Schweitzers Prinzip der Ehrfurcht vor dem Leben liegt auf der Hand, wenn Kappes fordert,
die Heiligkeit des Lebens eines jeden Menschen anzuerkennen. Das geglaubte Reich der Gerechtigkeit,
des Friedens und der Lebenserfiillung kommt von Gott her, aber es kommt auf unsere Erde, weil sie

0 Vgl. Jes. 2.4.
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Gotteswelt ist. Es wird von Gott durch Menschen, die er zu seinen Mitarbeitern beruft, verwirklicht. Es
ist im Glauben schon da, aber es will auch greifbare Wirklichkeit werden. Erst die Dynamik bei den
Volkern gibt den Unterschriften der Staatsméanner unter den Kelloggpakt der Kriegsdchtung die notige
Vollmacht. Es besteht objektiv eine grundlegende Solidaritit auch zwischen politischen Gegnern, denn
sie miissen sich letztlich verbiinden gegen die Macht, die sie zu Gegnern macht. Sie seien nicht mehr
Feinde im bisherigen Sinn, wenn wir das System gemeinsam bekédmpfen, das uns trennt. Wir erleben
heute eine Umwertung des Heldischen zugunsten der Helden des Friedens und horen neu Jesu Seligprei-
sung der Sanftmiitigen, die das Erdreich besitzen werden (Matth. 5,5). Ruf in die Nachfolge sei der Ruf,
Friedensbringer zu werden. In der Synodalsitzung vom 9. Mirz 1927 nannte Kappes die angestrebte
Ordnung die des internationalen Rechts. In seinem Artikel ,,Der Kampf in der Hardt“’° fordert Kappes
auch bereits eine Erziechung im Geist des Volkerfriedens und einer konsequenten Abriistung.

Der Briickenschlag zur sozialistischen Jugend

1931 sprach Kappes als Jugendpfarrer auf einer Alterentagung des vom evangelischen Bekenntnis be-
stimmten BDJ in Hannoversch-Miinden in Ankniipfung an Vortridge von Paul Tillich, als dessen Schiiler
er sich hier bezeichnet, und Friedrich Siegmund-Schultze und pléddierte leidenschaftlich dafiir, das Ge-
meinsame mit der sozialistischen Jugend in den Vordergrund zu stellen, auch wenn jetzt zwischen den
Leitungen eine tiefe Kluft bestehe, wiahrend die Mitglieder fast aus denselben sozialen Schichten kimen:
der gelernten und ungelernten Fabrikarbeiterjugend, den Lehrlingen und Gehilfen des Handwerks und
Handels. Die Gesamthaltung der sozialistischen Jugend werde bestimmt durch die Erkenntnis der Tat-
sdchlichkeit des durch die kapitalistische Wirtschaft gegebenen Klassenkampfes. Sie sei die selbstbe-
wullte Jugend ihrer Klasse. Abgesehen von dieser Wirklichkeit ein Gemeinschaftsleben aufzubauen, sei
in ihren Augen illusionér. Sie stellen ihren Realismus dem Illusionismus anderswo und auch im BDJ
gegeniiber. Dabei finde sich in ihr viel Versténdnis fiir alttestamentlichen Prophetismus und ein radikales
Tatchristentum. Leidenschaftlich werde aber der Erweis des Wirklichkeitswertes der Religion an den
wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Ordnungen der ,,christlichen Kultur verlangt. Weil der Gegen-
satz zwischen Christentum und kapitalistischer Wirklichkeit zu grell sei, weil die Kirche in threr Verbiir-
gerlichung nichts tue, um den Kapitalismus radikal zu tiberwinden, lehne die sozialistische Jugend die
Kirche fast durchweg ab und sei darin [76:] noch radikaler als die Partei. Sie folgere daraus, die Kirche
verdumme und man kdnne nur revolutionér oder kirchlich sein.

Die Antwort der Kirche auf diese Herausforderung hélt Kappes fiir unzureichend, denn sie antworte mit
bedauernder Resignation oder mit richtendem Pharisdismus und warte im tibrigen passiv auf die Riick-
kehr der ,,verlorenen S6hne*. Damit vergrof3ere man aber nur die Kluft und verschlieBBe sich der Mog-
lichkeit, den andern liebend zu verstehen. Die richtige Antwort ergebe sich vielmehr aus der Erkenntnis,
daB diese Jugend auf der Schattenseite des Lebens geboren sei, schon in ihrer Kindheit mit Not, Sorge,
Ungerechtigkeit und Gemeinheit kdmpfen mufite und nach der Schulentlassung sofort in den erbar-
mungslosen Kampf der Erwachsenen um das Dasein hineingesto3en werde. Es sei etwas Grof3es, daf sie
sich mitten in dieser zerrissenen, gemeinschaftslosen, brutalen Wirklichkeit in ihren Jugendorganisatio-
nen ein Gemeinschaftsleben aus eigener Kraft ohne akademische Fiihrerinnen aufgebaut habe. Sie ringe
oft viel starker als andere um das Geistige, um Wissen und Bildung, um neue Lebensformen und bleibe
damit dem originalen Neuansatz der Jugendbewegung treu, die urspriinglich antibiirgerlich war, in den
vom 19. Jahrhundert geschaffenen Zivilisationsformen keine Lebenswerte mehr entdeckte und sich des-
halb von ihnen abkehrte, wihrend die biirgerliche Jugend weithin in Romantik steckenblieb. ,,Jugend*
meine hier nicht nur den Unterschied der Generationen, sondern einen Gegensatz der Weltanschauung.
Die Notwendigkeit eines Briickenschlags zur sozialistischen Jugend aber ergibt sich nach Ansicht von
Kappes zutiefst daraus, da3 evangelische Christen ihren Ausgangspunkt in der Notlage der Welt statt in
der organisierten Kirche zu nehmen haben, da diese kein Selbstzweck ist, sondern nur so viel Wert

70 SAV 1929, Nr. 10. S. 75 ff.
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besitzt, wie sie Gefa} fiir die evangelische Bewegung im eigentlichen Sinne ist, was Machtpolitik in
Analogie zu katholischem Klerikalismus im Ansatz ausschlieBen miisse. Kappes glaubt, dal im frithen
Mitleialter die christliche Kirche deshalb so grof8en Einflufl hatte, weil sie die in den germanischen
Volksordnungen liegenden sittlichen Krifte gegenseitiger Verantwortlichkeit mit starken religiosen Im-
pulsen erfiillen konnte. Durch Mitschuld der Kirche sei aber noch im Mittelalter der Sinngehalt der Kul-
tur entschwunden. Heute vollends triumphiere in Welt und Kirche der Machtwille iiber die gegenseitige
Verantwortlichkeit. Da miisse die Kirche ,,protestantisch* werden, miisse zerschlagen, um neu aufzu-
bauen. Sie miisse die schwere Sendung des Propheten auf sich nehmen, der das Gericht verkiindige,
damit aus der Buf3e ein Neues im Sinne der gottlichen Schépfung werden konne. Recht verstanden sei
die evangelische die zentrale Bewegung der um ihre Neugestaltung ringenden Welt. Nur eingebettet in
eine solche universale evangelische Bewegung habe auch der BDJ eine Bedeutung. Der religiose Libe-
ralismus, wie er auch im BDJ bisher herrschend sei, habe vor der antireligiésen biirgerlich-liberalen Welt
kapituliert, doch habe der ,,weltoffene* Liberalismus nach wie vor darin recht, da3 der Kampf hier in der
Welt um eine Neugestaltung der Welt gewagt werden miisse.

Auch in diesem Vortrag betont Kappes, die sich absolut setzende biirgerliche Welt negiere Gott, auch
wenn sie noch das tiberkommene Christentum dulde. Weil diese [77:] Ordnungen gegen den Lebenssinn
gerichtet seien, stehe iiber thnen das Gerichtswort ,,Gewogen und zu leicht befunden®. Nie habe eine
Epoche, iiber deren Anfiangen die Namen Kant, Schiller, Goethe, Pestalozzi und Beethoven leuchteten,
je zuvor einen so tiefen Absturz erlebt. Man hob die Freiheit auf den Thron, verherrlichte die Wiirde alles
dessen, was Menschenantlitz trdgt, doch in Wahrheit machte man das ,,freie Spiel der Kréfte® zum Ab-
gott, der die Welt regiert, und vergal3, dafl Verantwortlichkeit gegeniiber Gott und den Mitmenschen die
starkste Biirgschaft fiir die Freiheit ist. Kapitalismus bedeute Macht ohne Verantwortlichkeit. Das herr-
schende ,,Gesetz der Rentabilitdt* sei amoralisch, weil es jenseits von gut und bdse zu stehen meine.
Darum sei es illusiondr, zwischen den Klassen stehen zu wollen, wo es nur ein klares Entweder-Oder
gebe. Man miisse die ,,Utopie* begraben, da3 man schon durch ein personliches Ethos irgendetwas We-
sentliches zu einer ,,moralischen® Gestaltung der Wirtschaft tun konne, solange das Wirtschaftssystem
ohne jeden sillliehen Sinn sei. Die Kirche solle auch aufhéren, vom einzelnen Unternehmer in einer Zeit
»soziale Gesinnung® zu verlangen, wo der anonyme und vollig unpersonliche Verband alle Macht an
sich reifle, erklédrt Kappes, der also die Entwicklung zum Monopolkapitalismus gut verstanden hat. Und
eindeutig folgert er auch hier und 148t es im Druck eigens hervorheben: ,,Christentum und Kapitalismus
sind wie Feuer und Wasser. Es sei nicht nur eine eindriickliche Predigt an den Kapitalismus zu halten,
sondern dieser sei zu iiberwinden. Formulierungen Tillichs aufgreifend’!, formuliert Kappes, die Forde-
rung des ,,Realismus* dridnge uns zur niichternen Erkenntnis der Wirklichkeit, wie sie ist, in ihrer gott-
abgewandten Damonie. Die bisher unterdriickte Schicht sei Triagerin des Neuen, des Rechts, und ihr
Interesse sei das der Menschheit. Er glaube fest daran, da3 heute und hier ,,Christus nicht nur in meinem
Gewissen, sondern auch in den wirtschaftlichen und politischen Ordnungen der Menschheit auferstehen
will*, auch wenn das Ende des Weges noch nicht abzusehen sei. An der verantwortlichen Mitarbeit glau-
biger Christen liege es, welche Gebdude den Weg zum Sozialismus umsdumen und zu welchem Ziel er
fithre. Sozialismus sei kein fertiges Programm, eine Medizin, die tropfen- oder 16ffelweise der kranken
Menschheit eingefloBBt wird, sondern ein Wagnis, das selbst den Kampf auf den Barrikaden einschlieBen
konne, da die Méchte eines brutalen Gewaltwillens der Neugestaltung das Feld nicht kampflos freigeben
werden. So bestehe hinsichtlich Kampffeld und Zielsetzung eine Gemeinsamkeit mit der sozialistischen
Jugend, und in diesem Sinne hat Kappes den Kairos-Begriff Tillichs aufgegriffen: ,,Wir sollten den Au-
genblick in seiner Ewigkeitsbedeutung erfassen®.

[78:]

7' Vgl. Paul Tillich, ,,Christentum und soziale Gestaltung*, Gesammelte Werke Bd. II, Stuttgart 1962, passim.
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Die Lage der Arbeitslosen in der Weltwirtschaftskrise

Kappes wuBlte schon aus seinem Amt als Sozialpfarrer, wovon er sprach, als er sich mehrmals sehr kon-
kret und mit einem reichen statistischen Material zur Situation des Arbeitslosen duferte. Besonders sein
Vortrag aus dem Jahre 1932 ist duBerst aufschlufreich. Er spricht von ca. 25 Millionen Arbeitslosen im
kapitalistischen Europa. Thre Stimmung der Hoffnungslosigkeit kenne man schon aus dem I. Weltkrieg,
als die Zukunft des Lebens wie abgeschnitten erschien. Die Folgen seien Verzweiflung und Zynismus.
Sie sind es um so mehr, als die Leistungen der Arbeitslosenversicherungsanstalt laufend herabgesetzt
werden. Jugendliche unter 21 Jahren erhalten nur 20 Wochen lang eine Arbeitslosenunterstiitzung und
auch diese nur, wenn sie allein stehen oder die Angehorigen selbst hilfsbediirftig sind. Sie miissen sich
nach Ablauf dieser Zeit auf den Wohlfahrtsdmtern ihrer Kommune melden, wo die Bediirftigkeitsprii-
fung nach noch viel strengeren Gesichtspunkten durchgefiihrt werde, stiinden doch viele Kommunen
selbst vor dem Bankrott. Auch die Zahl der Kurzarbeiter sei erschreckend hoch. Je langer die Krise dau-
ere, um so mehr wachse die Zahl der auf Wohlfahrtsunterstiitzung Angewiesenen, deren Lage immer
hoffnungsloser werde. Es wachse auch die Zahl der Nichtunterstiitzten, von denen die Mehrheit in noch
jugendlichem Alter sei. Im Februar 1932 gab es allein 600.000 jugendliche Erwerbslose. Die Unterstiit-
zungssitze liegen an der untersten Grenze des Existenzminimums. Die Mittel zur Unterstlitzung werden
durch immer héhere und unpopuldrere Steuern aus den noch Arbeitenden herausgepref3t, so daf3 sich das
Volk immer mehr in zwei Hilften spalte. Die Richtsdtze der Wohlfahrtspflege unterliegen einer dauern-
den Kiirzung. Immer mehr nehme die Zahl derer zu, die sich nicht mehr satt essen konnen, sich seit
Jahren keine neuen Kleidungsstiicke anschaffen konnten. So werde auch der Mittelstand in die Krise
hineingezogen, und der ,,innere Markt” werde immer schwécher. Damit wachse auch die Gefahr des
Rechtsradikalismus besonders unter der Jugend. Sie wiirden ,,die Opfer derer, die mit einem Pseudomes-
sianismus auf dem Weg der gewaltsamen Losung nach innen oder au3en in kiirzester Zeit Rettung ver-
sprechen®. Die all gemeine Stimmung sei: ,,s0 kann es nicht langer weitergehen*. Die Radikalisierung
sei die psychologische Komponente der Verzweiflung.

Untererndhrung und damit zusammenhédngende Krankheiten wachsen an: Rachitis bei den Kindern, ein
gefahrlicherer Verlauf aller Erkéltungskrankheiten und das erneute Ansteigen der Tuberkulose. Auch die
nervosen Erkrankungen nehmen stark zu Gewalttitigkeiten hidufen sich. Politische Schldgereien fordern
tagtiglich Todesopfer. Von den jdhrlich ca. 800.000 Abtreibungen ist ein sehr hoher Prozentsatz auf
soziale Not zuriickzufiihren, denn in einer arbeitslosen Familie bedeutet jedes neue Kind neue Not. Uber-
haupt werden viele Familien durch Arbeitslosigkeit zerstort. Der Einflul des Mannes, der nichts mehr
verdient, sinkt, und er fliichtet oft in Alkoholismus. Viele Familien miissen zunédchst in schlechtere Woh-
nungen und dann in Elendsquartiere wechseln. Wer tiber 40jdhrig arbeitslos wird, hat lebenslang kaum
noch Aussicht auf eine Wiederaufhahme der Berufstitigkeit. 1931 endeten allein 5.000 Menschen [79:]
unter 30 Jahren durch Selbstmord. In solcher Atmosphire aufwachsende Kinder miissen seelisch und
korperlich verkiimmern, wie man dies schon aus den Hungerjahren der unmittelbaren Nachkriegs- und
Inflationszeit kenne. Der seelische Druck macht die Kinder unfidhig zu wirklicher Freude. Kinderdieb-
stdhle und -prostitution nehmen zu, zumal die 6ffentlichen Mittel auch fiir die Kinderfiirsorge verringert
werden und Erholungsheime in einer Zeit stillgelegt werden miissen, wo sie am notwendigsten wiren.
Viele Jugendliche werden asozial, wandern wegen Bettelei ins Gefidngnis oder sind schon wegen Eigen-
tumsdelikten vorbestraft. Fast 100.000 Jugendliche vagabundieren sinnlos auf den Landstra3en. In den
Grof3stddten bilden sich straff organisierte jugendliche Verbrecherbanden, spezialisiert vor allem auf
Einbriiche und Autodiebstidhle. Von 350.000 Volksschiilern, die zu Ostern 1932 aus der Schule entlassen
wurden, konnte in den Stidten nur ein Viertel des mannlichen Anteils eine Lehrstelle finden. Nicht besser
gehe es den fast 50.000 Jugendlichen, die zur selben Zeit die mittlere Reife oder das Abitur erlangten.
Gerade in den kleinbiirgerlichen Familien sind die Eltern immer weniger in der Lage, die Kosten fiir ein
Studium aufzubringen. Auch ca. 80.000 junge Akademiker sind nach Beendigung ihres Universitétsstu-
diums erwerbslos. Bei arbeitslosen Madchen verschlechtern sich die Eheaussichten, zumal die Unterstiit-
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zungssitze fiir weibliche Arbeitslose noch geringer sind als die fiir ménnliche. Sehr groB3 sei die Gefahr,
daB} viele von ihnen aus wechselnden Verhéltnissen in die Prostitution abgleiten.

Kappes weil} aus seiner beruflichen Arbeit natiirlich genau um die unterschiedlichen Versuche, in dieser
Situation zu helfen. Die wichtigste Hilfe war bis 1931 die Beschaffung von ,,Notstandsarbeiten* durch
die Kommunen, durch die z. B. Sportplatzanlagen und Strandbader geschaffen wurden, Gelénde fiir In-
dustrie- und Wohnbauten erschlossen wurde. Hier gab es neben dem Arbeitslohn auch jugendpflegeri-
sche Betreuung. Jetzt aber fehlen den Kommunen die Mittel dafiir. Hilfsversuche unterschiedlichster
Organisationen liefen weiter, aber sie seien nur ein unzulinglicher Ersatz fiir die vorenthaltene Arbeit.
Eine Losung sei nur durch eine Wirtschaft mdglich, die wirklich fiir den Menschen da sei.

Der Antifaschismus

Wie hell sichtig Heinz Kappes auch in politischer Hinsicht die Zeichen der Zeit zu deuten wullte, zeigt
wie nichts anderes sein kdmpferischer Antifaschismus. Die klare Absage an den Nationalsozialismus
bildete sich bei ihm sehr friih heraus, nach eigenen Riickblicken schon zur Zeit des Hitlerputsches in
Miinchen 1923, was mit zu seinem Eintritt in die SPD fiihrte. Daf} er ihn selbst auf ein visionéres Erlebnis
zuriickfiihrt, ist fiir uns sekundir gegeniiber den klaren Argumenten, die er in diesem Kampf duferte, da
diese zeigen, wie durchdacht seine Position war. Sein Antifaschismus war wie der der anderen Religiosen
Sozialisten, zuvorderst in Thiiringen und Baden, nicht [80:] nur ein theoretischer, sondern ein eminent
praktischer’?. In der priifaschistischen SchluBphase der Weimarer Republik erreichte seine politische T#-
tigkeit ihren Hohepunkt und wurde auch am massenwirksamsten. Er selbst spricht im Riickblick von
durchschnittlich 2-3 Versammlungen an Wochenenden. Selbst die kirchliche Anklageschrift gegen ihn
erwéhnt, dal3 er allein im Februar und Mérz 1932 auf 11 Versammlungen im Reichstagswahlkampf gegen
den Nationalsozialismus gesprochen habe. Die theoretische Grundlage dieses Engagements gab er neben
gehaltreichen Vortrigen der Offentlichkeit am konzentriertesten kund in seinem Aufsatz ,,Der Kampf
der Religidsen Sozialisten gegen das nationalsozialistische Christentum® in dem von Georg Wiinsch
(1887-1964) herausgegebenen Sammelband ,,Reich Gottes — Marxismus — Nationalsozialismus*“’3, wo-
bei es sich ebenfalls um einen erweiterten und liberarbeiteten Vortrag handelt.

Eingangs stellt Kappes fest, er wolle nur die Auseinandersetzung in der evangelischen Kirche behandeln,
da der Kampf in der katholischen Kirche entsprechend ihrem Universalismus anders verlaufe. Diese
kdmpfe gegen den ,,Universalismus des faschistischen Staatsabsolutismus®, sprich: Totalitarismus, um
die Suprematie auf dem Gebiet der Seelenfithrung. Die katholischen Sozial- und Wirtschaftstheorien
miifiten sich auseinandersetzen mit den wesensgleichen, nur unvergleichlich stirkeren des ,,faschisti-
schen Romantismus und Solidarismus®. Mit ihrer faszinierenden Agitationskraft, sprich: Demagogie,
briachen die Nationalsozialisten, obgleich sie in den katholischen Bereichen durchschnittlich nicht so
stark seien wie in den evangelischen, da schon die Zentrumspartei als ihr Konkurrent auftrete, liber die
konfessionellen Grenzen auch in die Reihen der katholischen Bauern und Kleinbiirger ein. Kappes pro-
phezeit, dall bei einem Sieg des Hitlerfaschismus die katholische Kirche ihm wohl eine nachtragliche
ideologische Rechtfertigung geben werde, die ihr nach dem Inhalt der neuen Sozialenzyklika (sc. ,,Quad-
ragesima anno‘) wohl nicht sehr schwer fallen werde. Dies aber werde wohl auch in der katholischen

72 Vgl. zu Thiiringen den Wortlaut der friilhen Warnung des dortigen Bundes Religidser Sozialisten, unterzeichnet von Emil

Fuchs (1874-1971) und Karl Kleinschmidt (1902-1978), wieder abgedruckt im Evangelischen Pfarrerblatt 1965, H. 9/10,
S. 148, und den Aufsatz von Walter Bredendiek (1926-1984): ,,Vor der Feuerprobe®, ebda. 1967, H. 4. S. 95-98, zu Baden
das genannte Werk von Balzer/Schnell.

Tiibingen 1931, S. 90-116. Vgl. auch Kappes’ Brief an den Jugendpfarrer Albert in: Evangelische Landeskirche in Baden
im ,,Dritten Reich®, Bd. I, S. 239.
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Kirche zu einer Art Kirchenkampf fiihren, der in der Methode verschieden, aber in Energie und Zielrich-
tung dem evangelischen Kirchenkampf gleichen werde.”*

Anders als im Katholizismus toleriere heute die evangelische Kirche als solche den Nationalsozialismus
freundlich.” Alle Spannungen und Kémpfe auf politischer und [81:] wirtschaftlicher Ebene miifiten auch
in den hochsten Sphiaren von Weltanschauung und Theologie ausgetragen werden. ,,Darum wurde der
Kampf, der sich auf dem politischen Gebiet seit Ende 1930 fast bis zum Biirgerkrieg steigerte, auch zu
einem Kampf in der Kirche, der sie bis in ihre Fundamente erschiittert.“ Bauern- und Biirgertum, die das
sog. Kirchenvolk repriasentierten, erwiesen sich als besonders leicht verfiihrbar. So werde der falsche
Eindruck erweckt, die Nationalsozialisten seien in der Kirche, die Marxisten nur stiinden drauflen. Die
Religidsen Sozialisten aber diirften fiir sich in Anspruch nehmen, um der Kirche willen von Anfang an
den Kampf gegen den Nationalsozialismus gefiihrt zu haben. Eckert habe als Schriftleiter des SAV seit
Jahren mit einer Fiille von Tatsachenmaterial auf den MiBlbrauch von Kirche und Christentum durch die
Nazis und die dadurch der Kirche in ihrer geistlichen Substanz entstehenden Gefahren hingewiesen. In
den Landessynoden, in denen die Religiosen Sozialisten vertreten seien, sei fast in jeder Tagung dieses
Problem erortert worden. Der Bundeskongre3 der Religidsen Sozialisten in Stuttgart im August 1930
habe das Verhiltnis von Faschismus und Christentum griindlich behandelt. Im November 1930 sei die
Religios-Sozialistische Internationale aufgrund ihrer Baseler Verhandlungen mit einem Aufruf ,,Chris-
tentum und Faschismus sind unvereinbar® vor die Weltoffentlichkeit getreten. Im ,,Deutschen Pfarrerb-
latt* fiihrten Mitglieder der religids-sozialistischen Pfarrbruderschaft die Debatte gegen die Verfechter
des Nationalismus in der Kirche, wozu Hunderte von Versammlungen mit Hunderttausenden von Teil-
nehmern gekommen seien. Die hier klar benannte Alternative Christus- oder Hakenkreuz sei viel wir-
kungsvoller gewesen als allerlei vorsichtige Fragezeichen, die wohlmeinende biirgerliche Theologiepro-
fessoren hinter die Grundsitze der volkischen Bewegung gesetzt hitten. Die Kédmpfe hitten zu politi-
schen Kirchenprozessen gegen die Pfarrer Eckert und Kleinschmidt gefiihrt, wo die Kirchenleitungen,
gedringt durch ihnen nahestehende politische Rechtskreise, parteiisch gegen religids-sozialistische Pfar-
rer vorgingen. Dies zeigt, da3 die Entméchtigung konservativer und nationalistischer Kreise, die durch
ihre Vormachtstellung der evangelischen Kirche heute noch das Geprédge geben, als seien evangelisch
und reaktiondr identisch, auf der Tagesordnung stehe.

NS-Pfarrer hitten es oft als Kriegsfreiwillige bis zum Reserveoffizier gebracht. Sie seien stark gefiihls-
und willensmiBig bestimmt, Willensschwache mit Uberkompensationen oder volkstiimliche Pfarrer, die
sich vom NS-Elan mitreilen lieBen. Einige beschrankten die Gnadenmacht des Christentums auf den
rein personlichen Bereich, verschrieben sich aber im politischen Bereich Staatsabsolutismus, Imperialis-
mus, Terror und Rassenhal3 und fiihrten alles Denken auf das ,,Blut* zuriick. Sie {ibersteigerten das nati-
onal-idealistische, deutsch-evangelische Bindestrichchristentum. Damit aber verfélschten sie das Evan-
gelium.

Kappes erkennt klar, daf3 der schlagartige Machtzuwachs der Nazis mit dem Aus-[82:]bruch der Welt-
wirtschaftskrise zusammenhéngt. Der Rassegedanke wird als Rassendiinkel zum beherrschenden ideo-
logischen Uberbau. Dies verleihe, wie man meine, der arisch-germanischen Rasse das Recht auf Welt-
herrschaft und Unterdriickung angeblich minderwertiger Rassen. Die Militarisierung der jungen Gene-
ration sei erklértes Ziel der Nazis. Das Ideal des kriegerischen Heroismus bestimme die gesamte soziale
und individuelle Ethik. Thr diktatorischer Militirstaat bedeute eine Absage an jede Demokratie. Zugleich
gebe es in Programm und Praxis manche Tarnung. Hugenberg und die Schwerindustrie erblickten in

7 Vgl. jetzt die umfassenden Uberblicke in: ,,Die Geschichte des Christentums. Religion — Politik — Kultur, Bd. 12: ,,Erster und
Zweiter Weltkrieg. Demokratien und totalitdre Systeme (1914-1958)%, Freiburg/Basel/Wien 1992, S. 399 ff., 467 ff.. 688 ff.
Vgl. Kurt Nowak: ,,Evangelische Kirche und Weimarer Republik. Zum politischen Weg des [81] deutschen Protestantis-
mus zwischen 1918 und 1932%, Weimar sowie Gottingen 1981, 2. Aufl. 1988, S. 205 ff. sowie meine Rez. in DLZ Bd.
103, 1982, Sp. 240 ft.
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ihnen willkommene Bundesgenossen. Mit der Parole des ,,Antimammonismus‘ wiirden aber die Hirne
vernebelt. In Wahrheit nutzen die Nazis militante Massen zur Stabilisierung des Kapitalismus. In den
Diskussionen der Religiosen Sozialisten spielten 6konomische Fragen deshalb eine entscheidende Rolle.
Auch in der Militdr- und AuBenpolitik werde ein gewissenloses Spiel getrieben. Mit verdachtiger Lei-
denschaft behaupteten NS-Pfarrer immer wieder, das Evangelium habe mit Abriistung und Abschaffung
des Krieges nichts zu tun. Der offizielle Protestantismus, der fiir das Linsengericht dullerer Macht das
geistige Erstgeburtsrecht verkauft habe, werde in einer NS-Diktatur noch rettungsloser als die alte evan-
gelische Staatskirche in Abhéngigkeit vom absoluten Staat kommen. Die Religion habe bei den Nazis
nur den Wert des stirksten autoritdren Erziehungsfaktors im Staat. Fiir Rosenberg gipfeln die negativen
Ziige des Christentums in Mitleid, Demut und allgemeiner Menschenliebe. Durch das Bekenntnis zu
schrankenloser Liebe, die Gleichheit aller Menschen vor Gott und den Menschenrechtsgedanken habe
sich die europidische Gesellschaft zur Hiiterin des Minderwertigen, Kranken, Verkriippelten, Verbreche-
rischen und Verfaulten entwickelt. Liebe und Humanitét zersetzen nach dieser inhumanen Ideologie Volk
und Staat. Als positiv am Christentum gelte hier nur alles Heldische, und der Mensch gelte als Gott
gleich. Der Gedanke vom nordischen heldischen Menschen und seinem deutschen Gott fiihre zu einer
gleichzeitig mystischen und nationalistischen Herrenreligion. Man diirfe sich folglich durch den christ-
lichen Schein dieser Bewegung nicht iiber ihren wahren Charakter tduschen lassen. Die Nazis verwan-
delten das Sinnbild der vergebenden und reuenden Liebe Gottes fiir alle, das Kreuz, in ein Zeichen selbst-
gerechter und hochmiitiger AusschlieBlichkeit, ja des Hasses und der Gewalt, was schlimmstmdogliche
Liasterung sei. Der mit dem Gotzendienst des Nationalismus aufs engste verbundene Gewaltgedanke
schreie mit einer noch nie dagewesenen Frechheit sein Credo in die Welt. Das aber sei frivole Gottlosig-
keit. Der Staat werde zu einem Gott erhoben, der nichts neben sich gelten lasse, keine Regung des selb-
standigen Gewissens dulde und seine Gegner mit Gewalt und Mord unterdriicke. Das arische Blutchris-
tentum erscheine wie ein Spuk, ja wie eine ddmonische Personifizierung des Antichrists. Die zahlenmé-
Big noch kleine religios-sozialistische Bewegung verteidige dagegen als einzige Christi Sache in der
Kirche.

[83:]
Kappes als Synodaler

DaB es in der badischen dhnlich der Thiiringer Landessynode eine religids-sozialistische Fraktion gab,
hatte zwei Griinde. Zum einen war es darin begriindet, daf3 es in Baden noch viele Arbeiter gab, die
taglich vom Land zu ihrer stiddtischen Arbeitsstelle kamen, mit ihrer Familie weiterhin ein kleines Land-
stiick bewirtschafteten und damit teilweise ihren bauerlichen Lebenshintergrund behielten. F.-M. Balzer
hat diese Sonderbedingungen vieler badischer Arbeiter in seiner Dissertation priizise verdeutlicht’®. Sie
gehorten in ihrer groBen Mehrheit noch einer Kirche an, wenn sie ihr auch meist entfremdet waren. Kap-
pes verwandte grofle Energie darauf, sich gerade ihnen verstidndlich zu machen und die evangelische
Landeskirche durch einen fundamentalen Wandel weg von einer Kirche im Bunde mit den Herrschenden
in eine Heimat auch des Proletariats umzuwandeln. Daf3 es in der badischen wie in der Thiiringer Lan-
dessynode iiberhaupt Fraktionen und auch eine solche des Volkskirchenbundes evangelischer Sozialisten
gab, was beides in den meisten anderen deutschen Landessynoden nicht der Fall war, aber war im Cha-
rakter der jeweiligen Kirchenverfassung begriindet, die sich die badische Landeskirche schon 1919 ge-
geben hatte und die damals unter starkem Einflu3 biirgerlich-demokratischen Denkens entstanden war,
wenn auch die religids-sozialistische Fraktion gegeniiber der der Kirchlich-Positiven Vereinigung und
auch der Kirchlich-Liberalen Vereinigung nur klein war.

76 Vgl. ,Klassengegensitze in der Kirche. Erwin Eckert und der Bund der Religidsen Sozialisten, K6ln 1973, 3. Aufl. Bonn
1993, S. 27 ff. sowie meine Rez. in der Theologischen Literaturzeitung, Bd. 102, 1977, Sp. 671 ff.
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Heinz Kappes gehorte dieser Fraktion von 1926 bis 1933 an und war zweifellos neben Erwin Eckert ihr
aktivster Vertreter. In der vorangegangenen Legislaturperiode hatten bereits der damals noch als Pfarrer
in Baden wirkende Georg Wiinsch und Heinrich Dietrich der badischen Landessynode angehort. Da
Kappes wenige Monate jiinger als Eckert war, war er bei seiner Wahl in die Landessynode mit 32 Jahren
der jlingste der religids-sozialistischen Abgeordneten. Eckert konfrontierte jede ihrer Sitzungen mit einer
Fiille von Antrdgen, so auf Authebung der Kirchensteuer, die er mit Recht fiir unvereinbar mit einer
wahrhaft geistlichen Ordnung der Kirche hielt, und aus gleichem Grunde auf Trennung von Staat und
Kirche. Im Gesprach mit Balzer hat Kappes am 2. November 1973 darauf hingewiesen, dal} er selbst
Provokationen der Synodalmehrheit entsprechend seinem Charakter und seiner personlichen Aufgaben-
bestimmung zu vermeiden suchte. Dessen ungeachtet trug er die Initiativen seiner Fraktion solidarisch
mit und begriindete sie auch, wie wir schon horten, in seinen Reden vor dem Plenum der Synode. Seine
erste Synodalrede hielt er iiber einen Arbeitsbereich, in dem er selbst besonders kompetent war: die
kirchliche Sozialarbeit. Er tat es so konstruktiv, da3 ihm auch Abgeordnete anderer Fraktionen fiir seine
Ausflihrungen in Form und Inhalt dankten. Das ist typisch fiir seine so sympathisch beriihrende Art wie
fiir sein Kirchenverstdndnis. Meine bisherigen Darlegungen diirften [84:] eindeutig gezeigt haben, daf3
Kappes die biblische Mahnung, sich eindeutig und unmiBverstindlich zu dullern , stets beherzigt hat.
Noch spite AuBerungen in Privatbriefen verraten diese geistlich begriindete Klarheit, die auch scharfe
Abgrenzungen in einer gelegentlich undiplomatischen Art nicht scheuten. Zugleich aber dachte er nicht
eigentlich militdrisch-strategisch, sondern war von seinem Naturell her eher ein Briickenbauer. Er
glaubte zwar nicht an die Institution Kirche, was ja auch nur im Gegensatz zu evangelischem Kirchen-
verstdndnis hétte geschehen konnen, so sehr die Kirchenleitung einen solchen Glauben im Grunde er-
wartete. Aber er glaubte sehr wohl mit der gesamten Christenheit aller Konfessionen an die ,,Gemein-
schaft der Heiligen* als Bestandteil des Glaubens an Gott als den HI. Geist und sah als bekennender
Christ in ihr seine Heimat. Er wuBlte, daB3 zu dieser weltumspannenden Gemeinschaft der wahrhaft Glau-
benden, die man von der Institution Kirche unterscheiden muf3, die man aber nicht von ihr scheiden darf,
auch ein von Briiderlichkeit, Nachstenliebe und Vergebungsbereitschaft bestimmtes Ethos gehort, und
so bemiihte er sich gerade als Synodaler, Entschiedenheit und Besonnenheit dialektisch zu verbinden’’.
Das schlof3 v. a. bestimmte im politischen Kampf stindig verwandte Mittel der Diskreditierung und
Schwiéchung des Gegners im Ansatz aus. Es schlo3 auch aus, dem kirchenpolitischen Gegner jede Lern-
fahigkeit abzusprechen und Kornpromisse prinzipiell auszuschlieBen, wenn diese nicht nur taktischem
Kalkiil entsprangen.

Ankniipfend an Jesu Wort, die Christen seien das Salz der Erde (Mt. 5,13), erklarte Kappes, das Salz
miisse sich aufldsen. Die Kirche habe keinen Eigenwelt als Organisation, sondern sei nach Johann Hin-
rich Wichern (1808-1881) dazu da, sich um ihrer Aufgabe willen, Gottes Reich zu férdern, immer wieder
selbst in die Welt hi nein aufzuldsen. Quer durch alle Konfessionen aber gehe ein katholischer Zug im
schlechten Sinne kirchlichen Machtwillens. Er sprach sich gegen den Willen aus, der Kirche um ihrer
selbst willen politischen Einflu8 zu verschaffen. Alle Gruppierungen in der Kirche sollten sich an Jesu
Mahnung halten, zuerst nach Gottes Reich und seiner Gerechtigkeit zu trachten (Mt. 6,33), dies aber
stelle in strikten Gegensatz zu den heutigen Weltordnungen, wo Machtgeist und Spekulieren auf Erfolg
einzig ausschlaggebend seien.

Hier und in einer folgenden Synodalrede erinnert Kappes an Gottes Aufforderung an Abraham, aus seiner
Heimat auszuziehen in ein Land, das er ihm zeigen werde (1. Mose 12,1). Dies gelte erst recht in einer
Wendezeit wie der heutigen mit der Tendenz zu neuen Ordnungen als Ausdruck des Willens zu wahrer
Gemeinschaft statt zu ddmonischer Machtentfaltung. Man sollte sich dabei mit denen zusammentun, die
durch ihr Leiden hingestoen werden auf die Abkehr von der ,,Ordnung®, die ihr Leiden verursachte.
Predigt des Evangeliums sollte die Massen nicht zufrieden mit ihrem Los machen wollen. Es sei gerade

77 Vgl. meinen Leserbrief in den ,,WeiBenseer Blittern® 1986, H. 5, S. 7-9.
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ihnen als den Armen, Gedriickten, Kdmpfenden und Leidenden anvertraut. Dort stand Jesus selbst, um
zu wappnen gegen die Gefahr, die vor allen Kirchen zu allen Zeiten stand: sich mit den Méchten dieser
Welt zu verbiin-[85:]den, und dies gerade angesichts einer Fiille versdumter Gelegenheiten. Diesen
Kéampfenden sollte der Sonntagsgottesdienst neue Kraft vermitteln, so daB3 er nicht kultisch, sondern
prophetisch ausgerichtet sein sollte. Prophetie ist bewult gegenwartsbezogene Predigt, keine Schonre-
derei und gemiitliche Predigt, die nur individuell erbauen mochte. Mit einer neuen Schau mochte das
Bibelwort vielmehr eine Spannung in uns schaffen bzw. wach halten, die sich mit dem Widergéttlichen
und Menschenfeindlichen nicht mehr abfindet, sondern das BewuBtsein in der Kluft zwischen Realitit
und Ziel der Geschichte auch als Leiden zu fruchtbarer Aktivitit verwandelt.”®

Am 11. Mai 1928 sprach sich Kappes in der Synode u. a. fiir die Streichung des Gotteslédsterungspara-
graphen aus, weil er ein Fremdkorper in der modernen Gesetzgebung sei, wolle doch der moderne Staat
tolerant sein und allen Religionen zur freien Ausiibung ihres Glaubens verhelfen. Zwar sei die Ausilibung
der Religion zu schiitzen, aber nicht ein bestimmter Glaubensinhalt Fliiche gegen Gott seien oft Ausdruck
der Empdrung gegen das Unrecht und ein sehnsiichtiger Aufschrei nach einer Ordnung der Gerechtig-
keit.”” Am 13. Juni 1930 begriindete Kappes vor der Synode, warum seine Fraktion sich bei der Abstim-
mung iiber die neue Agende der Stimme enthalten werde. Sie habe bei deren Ausarbeitung loyal mitge-
arbeitet, sehe aber deutlich ihre Grenzen, da sie ein lebendiges Glaubensleben nicht schaffen konne. Der
Gottesdienst erfasse in der Gegenwart nur einen Teil der Christen, und das Bekenntnis werde von sehr
vielen kaum mehr verstanden. Das Gebet sei fiir sehr viele Christen nicht mehr das ,,Brot ihrer Seele®.
Auch hier sein an die neutestamentliche Verheilung fiir die zu denken, die arm sind (s. Mt. 5,3), Sehn-
sucht nach dem Geist haben, aber nicht die Sprache der Kirche sprechen. Statt ihnen deshalb Vorwiirfe
zu machen, sei das Gute aus ihnen ,,herauszuheben®. Mehr Sondergottesdienste mit ihren spezifischen
Feiern konnten fiir sie eine Hilfe sein.®® Der Gottesdienst werde jedenfalls nicht dadurch lebendiger, daB
man einzelne hymnisch-archaische Stiicke, so schon sie liturgisch sein mogen, in ihn einbaut. Die Ge-
genwart sei im Gegensatz zum Reichtum friiherer liturgischer Stilperioden zur Einfachheit genétigt.®!

Der grof3e Gegner der Religiosen Sozialisten innerhalb der Landeskirche waren die theologisch-kirchlich
wie politisch ausgesprochen konservativen Positiven, die seit 1924 mit D. Klaus Wurth den Kirchenpré-
sidenten und mit D. Julius Kiihlewein seinen Stellvertreter mit dem Titel Prélat stellten. Wurth, den auch
Kurt Meier ,,eine ausgesprochene kirchliche Fiihrergestalt” nennt, brachte keinerlei Verstiandnis fiir die
Grundintention der Religiosen Sozialisten auf, sah in ithnen vielmehr nur Stérenfriede, [86:] die fremdes
Gedankengut in die Kirche hineintriigen. So sahen auch die Religidsen Sozialisten in thm das Haupt der
kirchenpolitischen Rivalen und beklagten, daf diese in immer stirkerem Maf3e in der Zeit der Notver-
ordnungskabinette zu administrativen Behinderungen bis hin zu Prozessen gegen ihre fiihrenden Person-
lichkeiten griffen. Trotzdem hat Kappes Wurth nie seinen Respekt entzogen, zumal dieser 1933 sich
lieber zur Ruhe setzen lieB, als auf die Seite der Nationalsozialisten iiberzugehen, nachdem er freilich
zuvor kaum etwas unternommen hatte, um diese Gefahr auch nur innerkirchlich zu bannen. Noch spéte
AuBerungen von Kappes zeugen von Hochachtung vor einer in ihrer Weise groBen und integren Person-
lichkeit.

Ausdruck seiner Hoffnung auf ein konstruktiveres Miteinander war auch seine Synodalrede vom 9. Mérz
1927, auf die ich schon mehrfach einging. In seiner Stellungnahme zu Wurths Hauptbericht spricht Kap-
pes von einem drohenden Zerfall der Kirche, aber auch von einem Umschlag der Atmosphére aufgrund

8 Vgl. Verhandlungen der Landessynode der vereinigten ev.-protestantischen Landeskirche Badens, Ordentl. Tagung vorn

Februar/Mirz 1927, Karlsruhe 1928, S. 59-65.

Vgl. Verhandlungen der Landessynode der vereinigten ev.-protestantischen Landeskirche Badens. Ordentl. Tagung vorn
April/Mai 1928, Karlsruhe 1929, S. 58 f.

Vgl. Verhandlungen der Landessynode der vereinigten ev.-protestantischen Landeskirche Badens. Ordentl. Tagung vom
Mai/Juni 1930, Karlsruhe 1931, S. 243-246.
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einer Erkldrung des Kirchenprasidenten, die Gemeinschaft wiederhergestellt und Vertrauen habe keimen
lassen. Wenn sich dieser Trend fortsetze, konne man das Vergangene wie ,,Denkmale auf den Schlacht-
feldern* betrachten. Unrecht konne zwar nicht ungeschehen gemacht werden, aber die Denkmale sollten
vom Willen zum Frieden und zu einer neuen Kirche zeugen. Das Vertrauen wachse freilich nicht ,,mit
dem Mal} der Worte und prinzipiellen Erkldrungen®, sondern nur ,,mit dem Mal} der Beweise dafiir, daf3
man in Tat und Wahrheit loskommen will von der Ddmonie des Willens zur Macht®. Kappes sprach sich
damit gegen Kirchenpolitik in Parallele zu welthafter Politik aus, die den Schwécheren majorisieren und
letztlich beseitigen will. Er sprach sich iiberhaupt gegen Machtdenken in der Kirche aus und bezeugte
damit, da3 er Jesu Mahnung in Matth. 20, 25-28 in ihrer prinzipiellen Bedeutung gut verstanden hatte:
,Ihr wisset: die Flirsten halten ihre Volker nieder, und die Miachtigen tun ihnen Gewalt. So soll es unter
euch nicht sein. Sondern wer grof sein will unter euch, der sei euer Diener. Und wer der Erste unter euch
sein will, sei euer Knecht, gleichwie des Menschen Sohn nicht gekommen ist, daB3 er sich bedienen lasse,
sondern daf} er diene und sein Leben zu einer Erlésung fiir viele gebe.*

Leider aber bestitigte sich die Hoffnung von Kappes auf ein neues konstruktives Miteinander in der
Landessynode und der Landeskirche tiberhaupt nicht. Schon im folgenden Jahr muflte er einen verschérf-
ten Kampf der Positiven gegen seine Gruppierung feststellen, und mit dem Ende der Zeit der relativen
Stabilisierung der Weimarer Republik verschérfte sich die innerkirchliche Auseinandersetzung betricht-
lich. Schon 1928% veroffentlichte Kappes einen ,,Offenen Brief an alle Pfarrer des Kirchenbezirkes
Karlsruhe-Land®, in dem er zur EntschlieBung ihrer Bezirkssynode vom 5. Dezember 1928 Stellung
nimmt, die einstimmig gefalit und auch in der biirgerlichen Tagespresse veroffentlicht worden war. Kap-
pes konstatiert, es sei neuartig, den Kampf gegen die Religiosen Sozialisten auch auf Bezirksebene zu
fithren, und stehe nicht im Einklang mit der Verfassung. In der Erinnerung stiegen ihm Bilder aus der
[87:] Kirchengeschichte auf, wo in ,,Rdubersynoden* fanatisierte Kleriker die anderen verketzerten, mit
Bannfliichen verdammten und zum Schisma trieben. Dort héitten sich aber die Verketzerten wenigstens
noch verteidigen diirfen, wéahrend in der Linkenheimer Synode nur Positive vertreten seien. ,,Jhre Ein-
stimmigkeit hat gewi3 nicht der heilige Geist, sondern eben die gleiche Parteizugehorigkeit bewirkt.*
Nichts vom Bestehenden sei aber allein durch sein Dasein geheiligt und unantastbar. Kappes verwahrt
sich gegen den Vorwurf, die Religiosen Sozialisten hétten zuerst durch ihre Kirchenkritik und Polemik
diese Schérfe in den innerkirchlichen Kampf getragen. ,,Haben etwa die alttestementlichen Propheten
ithre jiidische Kirche beschimpft, als sie aus Gewissensnot oft mit noch schérferen Worten, als wir sie
gebrauchen, die Umkehr forderten? Wir erheben unsere Stimmen nicht aus Frivolitét, sondern das Ziel
unserer Revolutionierung ist der Neuaufbau.* Man gebe gern zu scharfe Formulierungen preis, lasse aber
in der Sache nicht nach. Auch hier betont Kappes: ,,Darum schreibe ich meinen Brief an Sie nicht nur im
Getrenntsein durch die kirchenpolitische Zerspaltung, sondern in der Verbundenheit einer Aufgabe, zu
der wir von Gott verpflichtet worden sind.” Es gehe um Dienst am Leben und Befreiung zu neuer Ent-
faltung, und dies auch in der Kirche.

In einem daran ankniipfenden Artikel ,,Der Kampf in der Hardt“®® weist Kappes darauf hin, da3 der
Kampf der Positiven auch in ihrem allein auf dem Amtsgedanken aufbauenden Kirchenbegriff begriindet
sei. Thr Ideal sei noch das der von den Pfarrern gefiihrten und beherrschten Kirche, wihrend es in Wahr-
heit um die gleichberechtigte und selbstindige Mitarbeit der Laien gehe®*. Kappes bemerkt hellsichtig,
plotzlich rede man auch in der Kirche iiberall von einer Krise des Parlamentarismus, obgleich Kenner
der Verhéltnisse eher von einer Krise der positiven Partei sprachen. Er wandte sich gegen die ,,ungerechte
Aussiebung der Minorititen* und die Verstirkung des Parteieinflusses in den Synoden und damit gegen
die schleichende Aushohlung der eigenen kirchlichen Grundordnung. Derselbe ,,Klassenkampf™ spiele

82 SAV 1928, Nr. 51 vom 16.12.1928.
8 SAV 1929, Nr. 10, S. 75-77.
8 Vgl. Hanfried Miiller: ,,Evangelische Dogmatik im Uberblick®, Berlin 1978, 2. Aufl. 1989. Teil I, S. 113 ff., 225 ff.
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sich in Kirchengemeinderiten ab, da man keine Sitze an Arbeitervertreter abtreten wolle, obgleich es
doch gegeniiber dem Proletariat eine Kollektivschuld der Kirche gebe.

Die Fraktion der Religidsen Sozialisten stellte in der badischen Landessynode 8 von 63 Abgeordneten.
Bei der Neuwahl I 932 gewannen sie einen weiteren Sitz, wihrend die Positiven 4 Sitze verloren. Ent-
scheidend aber war, daf3 die erst I 932 vom NS-Gauleiter und spiteren Reichsstatthalter Robert Wagner
gegriindete ,,Kirchliche Vereinigung fiir positives Christentum und deutsches Volkstum®, eine Gruppie-
rung der Deutschen Christen als offener Nazifraktion in der Kirche, die sich v. a. aus jlingeren Pfarrern
aus den Reihen der Positiven wie Liberalen rekrutierte, auf Anhieb 13 Sitze erhielt, wihrend die Libera-
len 7 Sitze verloren und nur noch 11 Sitze erreichten (ihre Vertreter traten 1933 geschlossen zu den DC
iiber). Doch behielten die Positiven [88:] mit 29 Sitzen die Mehrheit. Sie entschlossen sich zur Koalition
mit den DC und bildeten in der Folgezeit gemeinsam mit diesen die Kirchenregierung®. Gemeinsam
nutzten sie ihre Zwei-Drittel-Mehrheit umgehend dazu, die Kirchenregierung zu ,.entparlamentarisie-
ren®. Liberale und Volkskirchler waren nicht mehr in ihr vertreten, so da3 auch Kappes im Oktober 1932
aus ihr ausschied. Er hatte dieses Biindnis schon iiber ein Jahr zuvor prophezeit® und es als ,,protestan-
tisches Harzburg® gekennzeichnet®’.

Wie sehr Kappes unter den mit dieser Verschérfung des innerkirchlichen Kampfes verbundenen ungeist-
lichen Methoden litt, beleuchtet drastisch sein Artikel ,,Der 'Bombenwurf in der Badischen Landeskir-
che*®®, wo er die Vorgiinge auf der letzten Tagung der Landessynode vom 22. und 23. April 1932 schil-
dert. Dort fiihlten sich die Religidsen Sozialisten am Schlufl der Tagung erstmals verpflichtet, neben dem
offiziellen SchluBgottesdienst zur selben Zeit einen eigenen Sondergottesdienst abzuhalten. Kappes be-
schreibt diesen Selbstausschluf3 als Ausdruck schwerster, innerster Not, personlich erschiittert ,,iiber das
Déamonische dieses Kampfes®. Auch dem geselligen Beisammensein blieb man fern. Selbst seiner heim-
lichen Tranen schamt sich Kappes nicht. Schon 1930 war es zu dhnlich harter Konfrontation gekommen,
wenn die Auswirkungen auch noch nicht so drastisch waren. Damals verlieBen die Positiven geschlossen
den Saal, als Kappes gegen eine Benachteiligung der Religidsen Sozialisten bei der Neubesetzung von
Pfarrstellen protestierte. Dem hilt er entgegen, die Religidsen Sozialisten seien weder Sekte noch Kon-
ventikel, sondern mindestens mit gleichem Recht wie die anderen Kirche. Zur Begriindung des Sonder-
gottesdienstes gaben die Religiosen Sozialisten vor dem Plenum eine gemeinsame Erkldrung ab, ein
Gottesdienst miisse ein gemeinsames Bekenntnis sein, da aber ihrer Fraktion die volle Kirchlichkeit zu-
vor abgesprochen worden sei, habe er seinen Sinn verloren. Darauf wurde die Sitzung unterbrochen, und
der Synodalprésident verhandelte — nur nicht mit den Religidsen Sozialisten. Sie wollte er nur bewegen,
thren Entschlufl aufzugeben. Als sie dies ablehnten, wurden sie darauf aufmerksam gemacht, daB sie die
Kleine Kirche ohne Erlaubnis des Kirchengemeinderats benutzten. Noch nach der Synode erkundigte
sich Wurth bei der zustdndigen Gemeinde, ob sie schon rechtliche Schritte gegen die widerrechtliche
Benutzung ihrer Kirche eingeleitet habe. Im Sondergottesdienst sang man ,,Verzage nicht, du Hauflein
klein®, und Kappes hielt eine Stegreifpredigt tiber 2. Kor. 4. Man wurde innerlich frei, auch fiir die zu
beten, die ihnen dieses Leid zugefiigt [89:] hatten, und bat Gott: ,,Erlose uns alle von der Macht des
Bosen!* Die Uberschrift des Artikels von Kappes nimmt darauf Bezug, daB ein positiver Pfarrer im ,,Kir-
chen- und Volksblatt* den Sondergottesdienst als Bombenwurfbezeichnet hatte.

Zum Ubergehen religidser Sozialisten bei der Neubesetzung zweier Pfarrstellen in Mannheim stellte
Kappes vor der Synode im April 1932 fest, auch hier handle es sich um Machtpolitik und er sei mit seinen

85 Zur kirchenpolitischen Entwicklung in der badischen Landeskirche unter der Naziherrschaft vgl. Kurt Meier: ,,Der evan-
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Freunden in das Garn der Juristen geraten. Jedenfalls der Geist der landeskirchlichen Verfassung, wenn
schon nicht ihr juristisch zu erhebender Wortbestand sei verletzt worden. Im Dezember 1919 habe sich
auch der heutige Landeskirchenrat Karl Bender vor der verfassunggebenden Synode zu Toleranz und
Minderheitenschutz bekannt. Seit 12 Jahren kimpfe die religios-sozialistische Bewegung um ihre Aner-
kennung, ohne damit bisher ans Ziel gelangt zu sein. Man sollte sich klar machen, dal an allen Wende-
punkten der Kirchengeschichte angeblich ketzerische Bewegungen aufgetreten seien, die man als
Schwirmer abzutun suchte, die sich aber erhielten und durchsetzten. Mennoniten und Quékern z. B.
erschien die verfafite Form der Kirche zweitrangig gegeniiber der ihr von Gott gegebenen Aufgabenstel-
lung. Die Kirche sei den Religiosen Sozialisten Gefall, Ausgangspunkt und Sprungbrett, um Gottes Reich
auf Erden zu dienen.®” Auch im Oktober erinnerte Kappes daran, durch das ganze landeskirchliche Ver-
fassungswerk sei bisher der Grundgedanke des Proporzes gegangen. Jetzt aber baue man vollends den
bisherigen Parlamentarismus in einem Zusammenspiel von Positiven und ,,evangelischen Nationalsozi-
alisten‘ ab. Er verkenne nicht das Anliegen der Positiven: Stirke, Einheitlichkeit und Konzentration im
Zweifrontenkrieg gegen die Gottlosenbewegung und den politischen Katholizismus, durch dieses Stre-
ben aber werde die evangelische Kirche zu einem bedeutungslosen Abklatsch der romisch-katholischen
Kirche, verrate ihr eigentliches Wesen und konne ihre heutigen Aufgaben nicht mehr erfiillen. Legitime
Konzentration sei nur die des Glaubens, diese aber bedeute zugleich die grofite Weite als Bindung, die
Freiheit ermdgliche und keine Sicherungen kleinlicher oder niedertréchtiger Art bendtige. Sie habe ihre
Sicherheit allein in ihrem Glauben und fiihle sich gerade stark angesichts der mit dem Glauben gegebenen
Spannungen. Dem kirchlichen Apparat gegeniiber habe seine Fraktion nun vollends keine Illusion mehr,
doch bleibe man in der Kirche.”

Letztmalig sprach Kappes vor der badischen Landessynode im November 1932. Hier setzte er sich auch
ironisch mit vorausgegangenen Ausfiihrungen von Dr. Otto Friedrich auseinander. Es ist nicht auszu-
schlieBen, da3 dieser im folgenden Jahr auch die fiir ihn gilinstige Gelegenheit ergriff, sich dafiir an Kap-
pes zu rachen. Der Sache nach aber beschéftigte sich Kappes hier vor allem, wobei er es auch an Kritik
an der [90:] Nazifraktion in der Synode nicht fehlen lief, mit dem Entwurf eines Vertrages zwischen dem
Freistaat Baden und der Vereinigten Evang.-protestantischen Landeskirche Badens. Die Unabhingigkeit
der Kirche diirfe nicht angetastet bzw. miisse wiederhergestellt werden. Bestimmte Staatsmittel diirfe
man deshalb nicht annehmen, miisse sich vielmehr die Mahnung Jesu vergegenwirtigen: ,,Umsonst habt
thrs empfangen, umsonst sollt ihr es auch geben!* (Mt. 10,8) Dabei sei auch er der Auffassung, da3 der
Staat die karitativen Aufgaben der Kirche auch finanziell férdern sollte, wie es auch die SPD tue, da
diese Aufgabe am Volksganzen geleistet wiirden. Dies schliee dann freilich Mitkontrolle und Mitwir-
kung des Staates ein. Ein solches Miteinander aber bendtige nicht die Fixierung durch Vertrdge. Auch in
vielen anderen Punkten sei die vertragliche Sicherung auf lange Zeit ein Unheil und behindere gerade
die auch Auseinandersetzungen einschlieBende lebendige Beziehung Staat-Kirche. Schwebende Fragen
zwischen Staat und Kirche miissen zwar auch rechtlich gekléart werden, es sei aber ein Unterschied, ob
man das in Form eines Staatsvertrages oder einfacher Gesetze tue, die auf vorausgegangenen Vereinba-
rungen beruhen. In ekklesiologischer Hinsicht gehe es hier um die Spannung zwischen prophetischem
und hierarchischem Prinzip. Es gebe zwar auch in der romischen Kirche immer wieder prophetische
Durchbriiche, auch nach der Reformation, wéahrend sich andererseits die evangelische Kirche threm Ur-
sprung entfremden kann. Fiir eine wahrhaft evangelische Kirche aber kann es kein Konkordat geben,
wihrend die katholische Kirche als hierarchischer Fliigel des Christentums sich naturgemal auf sie ver-
steife. Evangelische Kirche wiirde sich so in Abhédngigkeit vom Hierarchischem begeben. Demgegen-
iiber bekannte sich Kappes hier noch einmal zu allen Reformbewegungen auch in evangelischem

8 Vgl. Verhandlungen der Landessynode der vereinigten ev.-protestantischen Landeskirche Badens, Ordentl. Tagung vom
19.-23. April 1932, Karlsruhe 1932. S. 28-31.

% Verhandlungen der Landessynode der vereinigten ev.-protestantischen Landeskirche Badens, Ordentl. Tagung vom 4./5.
Oktober und vom 22./23. November 1932, Karlsruhe 1933, S. 8-12.
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Kirchentum von Mennoniten bis zu Pietisten und Quékern, die sémtlich das Prophetische in der Kirche
betont hétten und darum falsche Bindungen an den Staat griindlich in Frage stellten. Sie meinten eine
Kirche, die ,,hat, als hitte sie nicht“(vgl. 1. Kor. 7,29-31). Sie gaben stets dem Lebendigen den Vorzug
vor dem Gebundenen, Verfallten und an duBerliche Ordnungen Gefesselten. Dariiber konne es zu groen
Konflikten mit dem Staat kommen, auch in der Frage der Wirtschafts- und Staatsform. Niemals darf
Kirche vor der ,,Kollektivitdt des Staates kapitulieren. In falsche Bindungen aber begebe man sich, wenn
man staatliche Stiitzung tiber Gebiihr im Sinne des ,,do, ul des* (sc. ich gebe, damit du gibst) in Anspruch
nimmt. In den prophetischen Bewegungen der Kirche habe es stets ein waches Miitrauen gegen verfafite
Gesellschaften gegeben, das auch heute nicht verloren gehen diirfe. Wir sollen lieber Unruhe wollen statt
Sicherheiten, lieber die Ohnmacht des Glaubens als duflere Macht. Auch das russische Christentum wiére
nicht in eine solche Katastrophe gekommen, wenn es in den vorangegangenen Jahrhunderten unabhén-
giger vom Staat und so lebendiger geblieben wire. Auch sei zu beriicksichtigen, dal mit der Bindung
der Kirche an diese Gesellschaft die Feindschaft gegen sie wéchst, weil sie dann von deren Opfern na-
turgemaf mit dieser identifiziert wird. So war der letzte, leider ungehdrt gebliebene Ruf von Kappes als
Synodaler der, zum Ursprung evangelischen Kirchenverstindnisses zuriickzukehren und so mit den Op-
fern einer zur Inhumanitit [91:] tendierenden Gesellschaft solidarisch zu werden als Ausdruck wirklich
evangelischer Freiheit, wo Glaube seine GewiB3heit nicht in teuer erkauften irdischen Sicherungen, son-
dern einzig in der VerheiBung unseres Schopfers und Erldsers findet.”!

Erste Konflikte mit der Landeskirchenleitung

In seiner Anklageschrift gegen Kappes vom 30. Oktober 1933 hat der juristische Oberkirchenrat Dr. Otto
Friedrich als Anklagevertreter dessen frithere Konflikte mit seiner Kirchenleitung sduberlich aufgelistet,
wenn diese auch an Schwere hinter den Konflikten Eckerts zurtickblieben. Der erste Konfliktpunkt war
ein Vortrag von Kappes in Ispringen mit dem polemischen Titel ,,Wider die Kirchen, die das Evangelium
verraten* am 16. Januar 1926. Kappes mufite damals der Kirchenbehdrde mitteilen, er besitze keine Nie-
derschrift dieses Vortrages. Er verlangte aufgrund der kirchenbehordlichen Kritik selbst die Erdffnung
eines Dienststrafverfahrens gegen sich, wie Friedrich wohl richtig vermutete, um durch die 6ffentliche
Behandlung der Angelegenheit Wahlagitation fiir die Religiosen Sozialisten treiben zu konnen. Friedrich
bemerkt indes: ,,Nachdem aus einer von anderer Seite gelieferten Inhaltsangabe der Vortrag beurteilt
werden konnte, wurde von einem formlichen Dienststrafverfahren Abstand genommen.* Der Tatbestand
verdient Beachtung, da solche Berichte auch iiber Eckerts Auftritte auf Massenversammlungen sténdig
geliefert wurden. Da bertihrt es seltsam, dafl gegenwirtig der Eindruck erweckt wird, die deutsche evan-
gelische Kirche habe jetzt erstmals mit dem Problem Informeller Mitarbeiter zu tun®?.

Der néchste Zusammenstof3 erfolgte im Zusammenhang mit dem Kampf fiir eine entschidigungslose
Fiirstenenteignung”. Kappes lie sich so wenig wie Eckert das &ffentliche Eintreten fiir eine solche Ent-
eignung verbieten. So reagierte er auf das Verbot seines Oberkirchenrats durch ErlaB vom 1. Juni 1926
schon am 7. Juni mit einem Schreiben an diesen, er konne dem Erlal} aus Gewissensgriinden nicht Folge
leisten und lehne es ab, sich in seiner privat und 6ffentlich vertretenen Uberzeugung binden zu lassen. In
einer miindlichen Aussprache am 12. Juni hielt Wurth ihm sein ,,ungehoériges Verhalten* in Vortragen
vor und warnte ihn vor weiteren Vortrdgen in der verhandelten Angelegenheit. Nach Friedrich zwang
eine weitere Beschwerde iiber das Eintreten von Kappes fiir Sozialismus und Sozialdemokratie die Kir-
chenbehorde [92:] am 18. Oktober 1926, ,,ihn eindringlich zu strengster Zuriickhaltung zu ermahnen®.

°l" Ebda, S. 99-105.

2 Uber den Anteil des CIA an der Griindung der EKD 1945 vgl. Rosemarie Miiller-Streisand: ,,Von guten und bdsen Ge-
heimdiensten und Kirchen* in: Weilenseer Blitter 1992, H. I, S. 32 ff. S. jetzt auch Hanfried Miiller: ,,Kirchliche ,Fille
oder: ,Fall Kirche‘?* in: Weillenseer Blatter 1994, H. 1, S. 11 ff.

Zum historisch-politischen Hintergrund und zum Vorgehen gegen Eckert und Religiose Sozialisten anderer Landeskirchen
vgl. Balzer, Klassengegensitze a. a. O., S. 109 ff. und Walter Bredendiek: ,,Fiirstenenteignung und Protestantismus* in:
Standpunkt 1976, H. 12, S. 318-321; 1977, H. 1, S. 16-20; H. 2, S. 52 f.
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Eine Beschwerde gab es auch {iber einen von Kappes im Dezember 1927 in der Karlsruher Stadtkirche
abgehaltenen Gottesdienst. Als im Winter 1929/30 die Karlsruher Biihne in einem ,,Zeittheater™ eine
Reihe modernster, nach Friedrich ,,dem Kulturbolschewismus entstammender Stiicke* auffiihrte und der
Oberkirchenrat in der biirgerlichen Presse dagegen Stellung nahm, erklirte Kappes in einer 6ffentlichen
Versammlung, hier werde in oberflichlicher Weise Argernis nur an der Darstellung genommen, ,,ohne
daB man nach der dargestellten Wirklichkeit und ihren Ursachen fragt***. Die Kirchenbehdrde wies nach
Friedrich in einem Erlal vom 8. Januar 1930 Kappes ,,auf das Unhaltbare seiner Einstellung* hin.

Im Urteil des kirchlichen Dienstgerichtes gegen Kappes vom 1. Dezember 1933 heif3t es, ,,die zersetzen-
den Wirkungen auf das kirchliche Gemeindeleben‘ hétten die kirchlichen Korperschaften 1931 zu dem
Entschluf3 gefiihrt, keine Pfarrstelle mehr mit einem Geistlichen der religids-sozialistischen Richtung
besetzen zu lassen, folglich auch Eckerts Pfarrstelle in Mannheim nicht. Das sei fiir Kappes Veranlassung
gewesen, in einer Protestversammlung am 21. Januar 1932 die Kirchenleitung auf das heftigste anzu-
greifen. Darauf wurde er auf Beschluf3 des Oberkirchenrats am 16. Februar 1932 mit der ,,Ordnungsstrafe
der Verwarnung® belegt und seine Beschwerde dagegen am 18. Mai 1932 als unbegriindet zuriickgewie-
sen. Schon auf einer Protestkundgebung der Religiosen Sozialisten in Mannheim am 19. Februar 1931%
hatte Kappes auf Pfarrer wie den jiingeren Blumhardt hingewiesen, die seit dem 19. Jahrhundert ,,um
thres Gewissens und Charakters willen sich der Reaktion nicht beugen konnten* und ihr Pfarramt aufge-
ben mufiten. Politische Zeitungen seien ihre Kanzeln geworden. In Baden sei es freilich unter dem kirch-
lich-liberalen Vorkriegsregime seltener als in Preuen und Sachsen zu Konflikten gekommen, doch
konnte im kaiserlichen Deutschland nicht wie in der Schweiz oder seitens der englischen Freikirchen
leidenschaftlich um eine Verbindung von Christentum und Sozialismus gerungen werden. In den 1920er
Jahren sei in Baden Georg Wiinsch in Karlsruhe daran gehindert worden, Pfarrer oder Religionslehrer zu
werden, obwohl er dort bei einer Pfarrwahl die meisten Stimmen erhalten hatte. Seine Stellungnahme
gegen den § 218 in der sozialdemokratischen ,,Volksstimme® mufite als Begriindung dafiir herhalten,
denn er habe sich so gegen das 5. Gebot versiindigt. [93:]

p—

S

Erwin Eckert (Biiste von J. Ehinger, Meersburg 1927, Privatarchiv Balzer)

% Vgl. freilich die aufschluBreichen prinzipiellen Bemerkungen von Hanfried Miiller in seinem Aufsatz ,,Anschauung der

zersplitterten Welt und zersplitterte Weltanschauung® in: Weilenseer Blatter 1993, H. 1, S. 17 ff.
% Vgl. Balzer/Schnell. Der Fall Erwin Eckert, a. a. O., S. 120 ff. Evangelische Landeskirche in Baden im ,,Dritten Reich®,
Bd. 1. S. 158 ff., 213 ff.

64



[94:]
Solidaritit mit Eckert

Was sich in diesen Sétzen schon andeutet, setzte Kappes vor allem in seinem solidarischen Eintreten fiir
Erwin Eckert in die Tat um, indem er bei den drei Verfahren vor der Kirchenbehdrde seine theologische
Verteidigung iibernahm, dazu in vielen Versammlungen und Presseartikeln fiir ihn eintrat, obgleich er
nicht immer mit Eckerts Diktion einverstanden war. Nach dem Urteil vom 18. Médrz 1931 schickte er
eine ausfiihrliche Zusammenfassung mit Kommentar unter dem Titel ,,Das Verwaltungsgericht entschei-
det gegen Eckert™ an die Redaktionen der sozialdemokratischen Zeitungen in Baden. Sein Artikel wurde
auch umgehend veroffentlicht. Hier duBBert er, Wurth habe wohl nur entsprechend den ihm politisch na-
hestehenden Kirchenménnern entschieden. So habe das Urteil den Kampf der Positiven gegen die Reli-
giosen Sozialisten gestiitzt. Der Oberkirchenrat habe nun ein wirksames Instrument gegen mil}liebige
politische Pfarrer in der Hand. Nur ein Illusionist habe anderes erwarten konnen. Dabei unterstellte Kap-
pes den Richtern keine bose Absicht. Kappes durchschaute vollig die politischen Hintergriinde des gegen
Eckert angestrengten Prozesses und wandte sich deshalb ironisch an die Richter mit den Sétzen: ,,Sie
haben da wohl den tiichtigen SA-Leuten und Stahlhelmern einen ,legalen Weg* zeigen oder einen ,geist-
lichen Rat® geben wollen, wie man den roten Pfarrern leicht einen geistlichen Maulkorb verschaffen
kann? Diese Helden brauchen nur recht zu bramarbasieren, wie sie die Versammlungen terrorisieren
wollen, evtl. auch einmal ein biBchen mit der Waffe fuchteln, schon hat dann nicht diese geistige Kampf-
schar, sondern der Pfarrer die Ruhe gestort, noch mehr: die Wiirde seines Amtes verletzt!! Sollen es dann
die Leute vom Reichsbanner oder von Antifa ebenso in den Versammlungen machen, wo Pfarrer des
Volksdienstes oder anderer Rechtsparteien sprechen? Das erdffnet liebliche Perspektiven!* Und an spé-
terer Stelle: ,,Der Schreiber hat sich, bevor er eine ganze Nacht hindurch das Urteil studierte und den
Artikel schrieb, einen Trostspruch geholt. In der Bibel fand er das Wort: ,,Es geht Gewalt iiber Recht!
(Hab. 1,3). Und bei Marx im Kommunistischen Manifest fand er den Satz: ,,Euer Recht ist nur der zum
Gesetz erhobene Wille Eurer Klasse!* Und mit ihm sind viele Tausende so respektlos, diese Sitze von
diesem Urteil des Verwaltungsgerichts fiir wahr zu halten!!* Doch noch sieht Kappes die Religidsen
Sozialisten in der Offensive: ,,Wie lange wird dies Urteil gelten? Nur, solange die biirgerliche Klasse die
Kirche regiert, und keinen Tag langer!*

Schon am 7. Februar 1931 haue der sozialdemokratische ,,Volksfreund* seinen Artikel unter der Uber-
schrift ,,Wir sind keine stummen Hunde!* verdffentlicht, damit das Prophetenwort in Jes. 56, 10°® gegen
pflichtvergessene Wichter und Hirten aufgreifend. Keine Kirchenbehdrde werde Eckert zum Verstum-
men bringen, seine Waffe sei aber das aufriittelnde Wort, nicht ,, Terrorgewalt* wie bei seinen Gegnern.
,Br muf3 reden! Weill man beim Oberkirchenrat nichts mehr von dem prophetischen [95:] Miissen der
Berufenen, welche durch den Dunst der heimtiickischen Liigen, halben Wahrheiten und Vernebelungen
hindurchdringen und um der Wahrheit willen sich mit ganzer Kraft einsetzen miissen? Hat man bei der
Kirchenbehorde den Instinkt fiir den unerbittlichen Ernst und die riicksichtslose Wahrhaftigkeit verloren,
mit der Eckert um des Gewissens willen kimpft? Hier bemerkt Kappes auch, um die vom Oberkirchen-
rat verlangte Liste seiner eigenen Reden gegen den Nationalsozialismus miisse sich dieser selbst bemii-
hen. Geradeangesichts der heraufziehenden Gefahr habe das Jesaja-Wort seine besondere Dringlichkeit.
,, Wir reden und wecken.

Auch in der ,,Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus“®’ duBerte sich Kappes ausfiihrlich zum ,,Fall E-

ckert. Hier nannte er den zweieinhalbtdgigen Prozef3, der mit dem Urteil vom 14. Juni 1931 endete und
hinter verschlossenen Tiiren stattfand, ein ,.kirchliches Femegericht“. Selbst biirgerliche Zeitungen der
rechten Mitte hétten sich gegen die Methoden des Oberkirchenrats ausgesprochen und eine evangelisch-

% Vgl. den Zusammenhang in V. 9-12.
97 ZRS 1931, S. 267-274.
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protestantische Losung des Konflikts gefordert. Die meisten Aktenberichte, die in die Anklage einge-
gangen seien, hitten einen sehr peinlichen Eindruck von der Unzuldnglichkeit und fehlenden Objektivitét
vieler Amtsbriider hinterlassen. Kappes weist hier und andernorts nachdriicklich darauf hin, daB3 NS-
Pfarrer anders als sozialistische behandelt wiirden, obgleich {iber deren Kirchen- und KanzelmiSbrauch
starke Emporung herrsche. Gegen sie gebe es kein einziges Verfahren, ja nicht einmal einen ernstlichen
Einspruch gegen ihre politische Aktivitét, obgleich die Kirchenleitung den falschen Eindruck zu erwe-
cken suche, sich neutral zu verhalten, und ernsthaft um Ruhe innerhalb der Kirche besorgt sei. Klar sieht
Kappes auch, da3 das Vorgehen gegen Eckert auf dem Hintergrund des von den Positiven angestrebten
Biindnisses mit der Nazifraktion in der Kirche zu sehen sei. Eckert werde von ihnen gleichsam als Mor-
gengabe zu diesem Biindnis geopfert. Der Oberkirchenrat habe sich seinerseits durch eine Fiille z. T.
anonymer Briefe, Zeitungsartikel und Resolutionen, endlich Eckerts antifaschistischem Treiben ein Ende
zu setzen, unter Druck setzen lassen. Die insgesamt vierstiindigen Reden der Verteidigung hitten in
Wabhrheit den Oberkirchenrat zum Angeklagten gemacht. Er selbst habe intensiv die politische und kirch-
liche Situation seit dem Herbst 1930 geschildert, Wesen, Funktion und Ideologie der Nazis aufgedeckt
und so die Notwendigkeit erwiesen, sich mit ihnen politisch und religios auseinanderzusetzen, zumal die
Kirche schweige. Beide Verteidiger beantragten die Freisprechung. Dieser Problembereich konne iiber-
haupt nicht von einem Dienstgericht entschieden werden. Der Protestantismus biete sich als Basis an fiir
weltanschauliche Auseinandersetzungen mit den Ideologien aller politischen und wirtschaftlichen Pro-
gramme. Damit forderte Kappes eine unbehinderte geistige Auseinandersetzung mit drohenden Gefahren
und eine nicht administrativ gegéngelte Sachdiskussion, in der allein die stirkeren Argumente gelten.
Der sachliche Kampf zwischen den Religidsen Sozialisten und den anderen Gruppierungen in der Kirche
werde auf jeden Fall weitergehen. Die einzig legitime Einschrinkung der politischen Freiheit [96:] eines
Pfarrers sei sein ,,Amtsgewissen®. Man miisse Eckert dankbar sein, da3 er durch seine Unbeugsamkeit
und seinen ,,Ungehorsam* den Weg der restlosen Kliarung dieser Fragen freigemacht habe. Kappes pro-
testierte auch im Namen des Bundes gegen Eckerts Absetzung.

Auch im ,,Religiosen Sozialisten* (Nr. 25, S. 108) kommentierte Kappes das erste Urteil des Kirchenge-
richts aus dem Jahr 1931. Die Strafe — Riickdatierung um 6 Dienstjahre — sei fiir Eckert sehr schwer, und
die ithm auferlegten materiellen Opfer seien grof3. Trotzdem sei bei Verkiindung des Urteils ein unbe-
schreiblicher Jubel seiner Freunde ausgebrochen, hatte doch der OKR schon damals die Dienstentlassung
beantragt, weil er Eckert los werden wollte. Das Verfahren habe die ganze Hilflosigkeit der Behorde
gegeniiber diesem rebellischen Untergebenen aufgedeckt. Sie sei die wahre Angeklagte gewesen, weil
sie ,,keine anderen Mittel als die der behordlichen Reglementierung weill, um mit dem gewill schweren
Problem ,Kirche und Politik* fertig zu werden.* Da die Kirche die Auseinandersetzung mit dem unchrist-
lichen Nationalsozialismus nicht fiihre, mii3ten es die Religiosen Sozialisten tun. ,,In solchen Zeiten darf,
ja mul} der dafiir begabte Pfarrer politisch tétig sein.* Keine Partei diirfe in besonderem Malle den An-
spruch der Christlichkeit erheben. Die evangelische Kirche biete sich aufgrund ihrer Spezifik als Basis
auch fiir die weltanschaulichen Kédmpfe der Zeit an, und nur der Kleinmut konne filirchten, daf hierdurch
die Kirche zerstort werde. In Wahrheit wiirde sie dadurch erstarken und fiir breite Schichten im Volk
wieder bedeutungsvoll werden. ,,Aber dazu braucht die Kirche nicht nur eine gute Verwaltung, sondern
auch eine gute Fiihrung. Das erfordert mehr als nur gewissenhafte Verwaltungsbeamte.* Das Urteil gebe
der religios-sozialistischen Bewegung volle Freiheit, ,,in sachlichem Kampf mit den anderen Richtungen
der Kirche an der Gestaltung der zukiinftigen Kirche zu arbeiten, und die fast 100.000 Unterschriften
fiir ,,unseren Fiihrer* Eckert bildeten die Grundlage fiir die nun neu einsetzende Werbearbeit des Bundes.

In seiner schon erwidhnten Rede am 19. Februar 1931 im Nibelungensaal in Mannheim (RS Nr. 10 vom
8.3.1931) deckte Kappes ohne jeden demagogischen und agitatorischen Akzent am intensivsten die geis-
tigen Hintergriinde des Streites mit der Kirchenleitung auf. Es gehe im Kern um den Entscheidungskampf
dariiber, ob die protestantische Kirche weiterhin der Hort der politischen und kulturellen Reaktion bleibe.
Dieser Kampf werde in ganz Deutschland mit stirkster Anteilnahme und Spannung beobachtet. In ihm
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werde die seit mehreren Generationen immer wieder unentschieden gebliebene Frage des Verhéltnisses
der evangelischen Kirche zum Sozialismus ausgetragen. Bleibe es bei Eckerts Amtsenthebung, dann
donnere die Lawine der religios-sozialistischen Bewegung mit ungeheuer verstarkter Wucht durch ganz
Deutschland. Kénne die Amtsenthebung aber nicht aufrechterhalten werden, so seien Prestige und Voll-
macht der Positiven zur kirchlichen Fithrung endgiiltig erschiittert. Als Macht, die keine Vollmacht mehr
zum Regiment habe, wollen sie mit Gewalt ihren Einflu3 behaupten. Jahre hindurch hetzten sie gegen
Eckert mit personlichen Verunglimpfungen und kaltbliitiger Gehidssigkeit, stellten ihn als ,,wahrhaftigen
[97:] Antichrist und Gottseibeiuns* hin. Dieses Vorgehen sei im Prinzip nichts anderes als das der Inqui-
sition im Mittelalter. Die Positiven sind blind gegeniiber der weltgeschichtlichen Situation. ,,Sie meinen
immer noch, mit braven Predigten an das Einzelgewissen der Unternehmer ihren sozialen Auftrag aus-
fiihren zu konnen.* Ironisch fordert Kappes Wurth auf, einmal seinem Parteigenossen Hugenberg das
soziale Gewissen zu erwecken. ,,Wie lacherlich ist solch ein Bemiihen im Zeitalter des Hochkapitalis-
mus, wo auch die sozial gesinnten Unternehmer die Gefesselten ihrer wirtschaftlichen Machtorganisati-
onen sind.” In dieser ,,Krise des Kapitalismus®, der sich nicht mehr an seinem eigenen Schopf aus dem
Sumpf ziehen kdnne, miisse sich das Christentum mit der Gesamtordnung auseinandersetzen. ,,Die Kir-
che hat keinen Kredit mehr fiir die Botschaften und Worte! Es werden von ihr Realitdten verlangt.*
,»Auch wenn das Kirchenregiment gegen uns ist, wissen wir, daf} die wahre Kirche Christi auf unserer
Seite ist!“ Kappes schloB seine Rede noch sehr optimistisch mit den Sitzen: ,,Sie haben den Wind gesiit,
sie haben den Sturm geerntet, nun sind die Stiirme aufgewacht”. Gott sei Dank, nach all der stumpfen
und stickigen Atmosphére der vergangenen Jahre! LaB3t Euch erfassen von der Gewalt dieses Sturmes,
damit es wahr werde: ,,Wir sind der Sturm, wir sind der Sieg!“98

In dieser Rede wies Kappes auch auf, da} der kirchenamtliche Kampf gegen den sozial akzentuierten
Fliigel des deutschen Protestantismus schon eine jahrzehntelange Geschichte habe. Seit Generationen
werde der Kampf gefiihrt, der heute zur Entscheidung dringe. Das zeige ein 1898 publiziertes Heft Mar-
tin Wencks unter dem Titel ,,Kirchenregiment oder Gewissenssache. Ein Wort iiber die Stellung des
evangelischen Geistlichen zur sozialen Frage, sozialer oder politischer Tatigkeit®. Es sei der leidenschaft-
liche Protest eines Mannes, der Mitte der 1890er Jahre von der hessischen Landeskirche diszipliniert
wurde, nur weil er in Naumanns ,,Hilfe* auf die Moglichkeit hingewiesen hatte, dal die SPD einmal
staatsbejahend werden konnte. Er mufite wie viele andere soziale Pfarrer sein Pfarramt aufgeben, ver-
zweifelt an der reaktiondren Kirche. Er erhebe hier Anklage gegen die staatskirchliche Behdrde, die,
gehorsam dem Willen ihres kaiserlichen Herrn, der 1896 mit seinem Telegramm ,,Christlich-sozial ist
Unsinn!“ seine Meinung diktatorisch zu erkennen gegeben hatte, alle sozial eingestellten Pfarrer dienst-
polizeilich iiberwachte, ihre politische Betétigung verbot und sie schikanierte, wihrend den konservati-
ven Pfarrern alle Freiheiten, selbst die der Kandidatur bei politischen Wahlen, selbstverstdandlich einge-
rdumt wurden. Damit kehrte die Friedhofsruhe wieder in die Landeskirchen ein. Damals gab es noch
keine Demokratie in den Kirchen, und Wencks Appell an die Gemeinden als Tréger des kirchlichen
Lebens muBlte ungehort verhallen. Pfarrer, die sich um ihres Charakters und Gewissens willen der Reak-
tion nicht beugen konnten, mufiten gehen, und die Redaktionen politischer Zeitungen wurden ihre Kan-
zeln. In den Kirchen verschérfte sich der Rifl zwischen Proletariat und Kirchenobrigkeit.

[98:] Nach dem Ende der deutschen Monarchie kiimmerten sich in Baden die Wéhler liberaler Richtung
mehr um den Staatsneubau als um den Neubau der Kirche, so dal} die Positive Partei fast mit 2/3-Mehr-
heit an die Macht kam. ,,In ihr waren alle die politischen Kreise zusammengefallt, die mit Ressentiments
dem neuen Staat, der Republik und dem Sozialismus gegeniiberstanden.* Die schon zuvor veraltete und
verhdngnisvolle Einstellung wurde damit vollends zur herrschenden in der Kirche. Alle Antrige der Re-
ligiosen Sozialisten in der Landessynode wurden mit Hohn abgetan. Bis in die Inflationszeit hingen

% Vgl. den Wahlaufruf des badischen Landesvorstandes der Religidsen Sozialisten in: Evangelische Landeskirche in Baden
im ,,Dritten Reich®, Bd. I, S. 231 f.
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schwarz-weil3-rote Fahnen aus dem Oberkirchenratsgebdude, bis der Staat mit dem Ende seiner Geld-
zahlungen drohte. Die politischen Betrachtungen in jeder Ausgabe des ,,Kirchen- und Volksblattes*, des
meistgelesenen evangelischen Sonntagsblattes in Baden, waren gespickt mit Boswilligkeiten gegen Re-
publik und Marxismus. Hier wurde die politische und kulturelle Reaktion religios verabsolutiert und
sakral legitimiert. Durch die positive Partei entwickelte sich die Kirche vollends zum Hort der Reaktion.
Das Wahlrecht bei der Kirchenwahl 1926 gab den lindlichen Stimmen mehr Gewicht als den stiddtischen,
so dal} die Positiven in der Kirchenregierung die absolute Mehrheit erhielten. Freilich bedeuten die
Deutsch-Nationalen im Grunde nichts mehr, und wichtige Krifte im Christlichen Volksdienst stehen
Wurths Kirchenpolitik skeptisch gegeniiber. Nun gilt es, die Nationalsozialisten zu gewinnen, und fiir
diese ,,Verlobung* braucht man eine Morgengabe und bringt diesem Biindnis Eckert zum Opfer. Das
Vorgehen gegen Eckert gehort zum Klassenkampf. Die herrschende Klasse sichert sich auch hier die
,»geistigen Kommandohdhen®, um ihren materiellen Machtbesitz zu verteidigen. Sie versucht, ihren Staat
gegen eine demokratische Mitherrschaft der sozial ausgebeuteten Massen zu sichern. Friiher tat sie es
durch das Klassenwahlrecht, heute durch die beabsichtigte faschistische Diktatur. Sie erobert und be-
herrscht die Kommandohohen von Recht, Schule und Kirche. Man erinnere sich noch, was Wilhelm II.
am 30. April 1889 im Staatsministerium erklarte: ,,Gesetze, Verordnungen und andere Vorschriften, die
gegen die Sozialdemokratie erlassen wurden, sind Palliative, die nur dullere Ausschreitungen einddm-
men. Um sie aber an der Wurzel anzufassen und im Keim zu ersticken, mufl man durch die Schule und
die Kirche einwirken.* Der Nationalsozialismus sei der letzte Versuch, vom Staat her die Macht der
kapitalistischen Ordnung noch einmal zu stabilisieren. Marx habe also die soziologische Funktion der
Staatskirchen ganz richtig beurteilt, ,,und die Positiven geben sich alle Miihe zu beweisen, dal Marx
recht hat, daB die Kirchen nur ,ideologische Uberbauten® iiber der gesellschaftlichen, politischen und
wirtschaftlichen Macht der herrschenden Klasse sind*“. Schon in diesem Zusammenhang weist Kappes
darauf hin, daB die Positiven keinen wirklichen Glauben haben. Sie miifiten den Gegenbeweis erbringen,
,,dal} die wahre Kirche, zu der sich die Christenheit im 3. Artikel des Glaubensbekenntnisses bekennt,
auf einem ganz anderen als dem soziologischen Fundament aufgebaut ist®. Durch die gesamte Kirchen-
geschichte gehe der Kampf ,,gegen diese soziologisch fundamentierten Kirchen®*, gefiihrt aus dem Glau-
ben an den lebendigen Gott von Propheten, Ketzern und Abtriinnigen. Obgleich sie stets vom Kirchen-
regiment verfolgt wurden, waren sie [99:] immer die Fundamente einer neuen Kirche, fanden aber Glau-
ben nur bei den unterdriickten Massen.

Solidarisch blieb Kappes auch, als Eckert wegen seines Ubertritts zur KPD endgiiltig aus dem Kirchen-
dienst entlassen wurde. Besonders aufschluBreich ist der 1931 in ,,Der Religidse Sozialist* erschienene
Aufsatz unter der Frage Jesu ,,Ihr Kleingldubigen, warum seid ihr so furchtsam? (Matth. 8,26), firmiert
als Wort an die Kirche, den man jetzt am leichtesten in der von Balzer unter gleichem Titel herausgege-
benen Broschiire nachlesen kann. Hier setzt er ein mit der hellsichtigen programmatischen Feststellung,
das Vorgehen der Kirche sei in ihrem Kleinglauben begriindet. Die Kirchenleitung wihne sich um des
Bestandes der Kirche willen gendtigt, den Trennungsstrich zu ziehen. Gott aber habe in der Kirchenge-
schichte stets selbst das Urteil gesprochen und meist den Ketzern recht gegeben. An dieser Stelle wirft
Kappes seiner Kirchenleitung auch mit Recht Verschlossenheit gegeniiber den durch Eckerts Eintritt in
die KPD entstandenen neuen Chancen fiir ein gedeihliches Miteinander von Christentum und Arbeiter-
bewegung vor. Indem die Parteifiihrung der KPD seinen Eintritt als Pfarrer, der Christ bleiben wolle,
akzeptierte, werde faktisch die traditionelle Religionsfeindschaft relativiert. Von nun an gelte faktisch
auch bei der KPD, dal} Religion Privat-, also Gewissenssache des einzelnen sei. Die Gottlosenbewegung
hore dadurch auf, Parteisache zu sein. Den zahlreichen Wihlern der KPD, die noch Christen seien, werde
durch diesen Eintritt das schlechte Gewissen genommen. Kappes meint im folgenden, der Atheismus sei
auch unter naturwissenschaftlichem Aspekt durchaus zu widerlegen, wie die Haltung vieler berithmter
Naturwissenschaftler in der Gegenwart beweise. Die eigentliche Schwierigkeit, den Atheismus zu wi-
derlegen, liege auf sozialem Gebiet, also in der Bindung der offiziellen Kirche an die Herrschenden. Hier
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konne der Gegenbeweis nur durch eine qualitative Verdnderung der Stellung der Kirche in der Gesell-
schaft erbracht werden.

1932 nahm Kappes noch einmal resiimierend in der ,,Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus*®® unter

der Uberschrift ,,Eckert aus dem Dienst der Kirche entlassen* zum ganzen Fragenkomplex Stellung. In
der fast vierstiindigen Beweisaufnahme und Vernehmung am 11. Dezember 1931 habe sich ,,die ganze
Verstindnislosigkeit des Gerichtes fiir eine dialektische Betrachtung des Verhéltnisses von Religion und
Marxismus* gezeigt. Das Gericht habe starr aufgrund der gegenwartigen Lage statt im Hinblick auf das
Werdende entschieden. Es erklérte Eckerts Weg fiir unmdglich, bevor tiberhaupt tiber seine Moglichkeit
Erfahrungen gesammelt werden konnten. Der gesamte Bund der Religiosen Sozialisten Deutschlands
protestiere gegen diese Entscheidung und sei schon jetzt die Stimme des Gerichts, das einst {iber diese
Kirchenregierung das Urteil sprechen werde. Man miisse alles daran setzen, eine derart unzuldngliche
Kirchenregierung zu stiirzen, denn sie erschiittere den Glauben daran, daf3 die Kirche noch einer Umge-
staltung fahig ist. Man tue von seilen der Kirche alles, um ja dem Proletariat zu beweisen, daf3 die Kirche
biirgerlich-faschistisch sei. Zugleich [100:] bedaure der Bund Eckerts Austritt aus seinen Reihen. Die
Trennung sei nicht erforderlich gewesen. Seine Kennzeichnung des Bundes als Hemmnis fiir den sozia-
listischen Aufbau anldBlich seines Austritts verkenne dessen dialektische Stellung zu Kirche und mar-
xistischem Proletariat. Eckerts Urteile seien zu linear und starr, um richtig zu sein. Er hétte die sachliche
Motivierung der Beschliisse iiber seine Person verstehen, sie als sachlich statt als personlich gepragt
auffassen miissen. Wenn er aber aus Glauben in der KPD wirke, ergédben sich immer wieder Moglich-
keiten gemeinsamer Arbeit. Trotz vorldufiger Trennung sollte der Bund diese Verbundenheit aufrecht
erhalten.

Leitsdtze vom September 1932

In der Sammlung Pfarrer Kappes befinden sich sehr interessante Leitsdtze fiir ein Referat bei einer Zu-
sammenkunft der badischen religios-sozialistischen Theologen am 9. September 1932, leider nicht das
Referat als solches, das vermutlich frei gehalten wurde. Sie tragen die Uberschrift ,,Versuch einer Deu-
tung der gegenwirtigen Situation und einer Formulierung der Aufgabe der religios-sozialistischen Be-
wegung®. Sie unterscheiden sich deutlich vom Optimismus der zuletzt genannten Rede mit gewissen
triumphalistischen Ziigen, spiegeln die durch die definitive Amtsenthebung Eckerts gewandelte Situation
wider und setzen bei aller Kontinuitét erstmals neue Akzente, die im spiteren Lebenswerk von Kappes
beherrschend wurden, werden von mir insofern auch differenziert beurteilt. Er setzt ein mit einer Diag-
nose iiber den gegenwirtigen Protestantismus und sieht ihn richtig ideologisch umklammert ,,von der
politischen nationalistischen Romantik®, soziologisch beben seht von den antimarxistischen Gruppen.
Als kirchliche Institution habe er die Polaritit zwischen der sakramentalen Heiligung des Seienden und
der prophetischen Forderung des Kommenden durch einseitige Akzentuierung des ersteren zerstort und
wurde zu einer Art Pseudo-Katholizismus. Er habe in der heutigen Krise kein ,,Wort* mehr, scheine
gerade in seiner Auspriagung als gegenwartiges Luthertum unrettbar in den Untergang der bestehenden
Ordnung verflochten. Die religios-sozialistische Bewegung stehe bei der Verteidigung des biblischen
Prophetismus der Reich-Gottes-Botschaft auf der Grundlage des ,,glaubigen Realismus®. Soziologisch
greife sie liber das Proletariat hinaus und wende sich an alle durch Schicksal oder Einsicht antikapitalis-
tischen Schichten. Ihre religiose Botschaft richte sich an alle christlichen Kirchen und selbst an die gléu-
bigen Juden zwecks Verstirkung der prophetischen Linie des Reichgottesgedankens. Sie habe den Sozi-
alismus in geistig-ethischer Hinsicht zu vertiefen und ihn zugleich zu verbreiten.

Die dafiir angemessene Organisationsform nennt Kappes hier ,,Realsozialistische Gemeinde®, die er als
lokal wie universal organisiert sehen mochte. Ihr Glaubenszentrum sei der auferstandene und gegenwiér-
tige Christus mit seiner Botschaft vom kommenden und gegenwirtigen Reich Gottes und seinen pneuma-
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tischen Kréften. Die ,,Gemeinde* sei grundsitzlich iiberkonfessionell und autonom gegeniiber Kirchen
[101:] und politischen Parteien. Sie sei nicht als Sekte oder Freikirche aufzufassen, sondern als Bewe-
gung, die ihren Mitgliedern beziiglich ihrer Zugehorigkeit zu den Kirchen vollige Freiheit lasse, konne
aber bei einer Katastrophe des Protestantismus in Deutschland das Fundament kirchlicher Neubildung
werden.

Zugleich spricht Kappes von einer Krise des Sozialismus. Zunichst redet er davon, daB ,,der bisherige
Weg des Sozialismus, durch Sozialpolitik zum Sozialismus zu kommen®, sein relatives Ende gefunden
habe, und meint also hiermit die Krise des sozialdemokratischen Reformismus. Zugleich aber spricht er
von einer geistigen und ethischen Krise des Sozialismus und meint damit offenbar alle Fraktionen der
politischen Arbeiterbewegung. Der leichte ,,Entwicklungsweg™ der Organisierung des proletarischen
Egoismus konne den Sozialismus nicht schaffen. In diesem Zusammenhang wiederholt Kappes seine
schon in fritheren Jahren geduBerte Uberzeugung, der Sozialismus miisse sich vom Liberalismus und
Rationalismus I6sen und sich religios und geistig neu begriinden, da er sonst kein echtes Pathos und keine
méchtigen schopferischen Gestaltungskréfte habe. Diese Arbeit einer neuen geistigen Fundierung miisse
gerade von den Religidsen Sozialisten geleistet werden. Die ,,Gemeinde* dieser Art miisse die Laien
aktivieren, auch zur Verkiindigungsarbeit, da sie sonst den Weg der alten pietistischen Gemeinschaften
gehe. Kirchenpolitisch gesteht Kappes das Scheitern der bisherigen religids-sozialistischen Arbeit ein.
Die Wihler hitten ihnen trotz ihrer politischen Parolen keine ,,Macht* in der Kirche gegeben. Die deut-
schen Landeskirchen wiirden bald iiberall nur noch das indirekte Wahlsystem haben, und damit werde
der Religiose Sozialismus durchweg aus den Synoden ausgeschaltet sein. ,,Wir konnen auf direktem Weg
durch Machteroberung die evangelischen Kirchen weder umgestalten noch retten. Unsere bisherige Pa-
role ,,in der Kirche gegen die Kirche fiir die Kirche* mit ihrer Haupttendenz fiir einen kirchenpolitischen
Machtkampf hin hat eigentlich nur die Reaktion gestirkt und uns von einer konsequenten Innehaltung
unseres prophetischen Weges ebenso abgehalten wie die konservativen Kreise von einer wirklichen Aus-
einandersetzung mitunserer christlich-radikalen Botschaft.* Kappes sieht auch die Gefahr des Phariséis-
mus und der Verflachung sowie der Isolierung von der Gesamtkirche. ,,Unsere ,Kirchenpolitik® muf3
nach Form und Inhalt getragen sein von dem, was der integralen Gemeinde angemessen ist.“ Vordring-
lich sei die Schulung der Laien.

Das Schicksalsjahr 1933

Das Schicksalsjahr 1933 griff auch in das Leben von Heinz Kappes mit elementarer Gewalt ein und ver-
dnderte jdh seine Situation. Am 30. Mirz 1933 legte Kappes in einer turbulenten Sitzung, in der die Nazis
die Entfernung der deutschen Staatsbiirger jiidischen Glaubens aus den Gymnasien beschlossen, sein
SPD-Stadtratsmandat nieder. Am 31. Mérz 1933 teilte er dies dem Karlsruher Oberbiirgermeister mit,
denn er sah keine Moglichkeit zu sinnvoller politischer Arbeit mehr. Da es aber rechtlich keine andere
Moglichkeit hierfiir gab als durch Austritt aus der Partei, deren Mandats-
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Iudatt: Hlrtenbrie.

OftN. 28. 3. 1933, Dirtenbrief betr.
. RNadfichender Pictendrief ift am nddften Sonntog, dem 2. April, in der Rirche g oerlefen.

Goangelifde Glaubendgenofjen!

Was wir jeit Jahren gehofit und evjebhnt baben, ift gefommen: Unjer
deutiches Wolf hat fidy in feiner grofen Mebrbeit gu einer ftarfenn nationafen
Front gufommengejbloffen und fich einmiitig hinter die Manner geftellt, die das
Oberhaupt unferes NReided jur Fihrung ded deutichen Volfes berufen bat.

Seit dem unglidfichen Audgang des MWeltfrieyed fag die traurige Jer:
riffenteit unjeres Bolfes und der immer tiefer gebende Hah der Parteien und
Kilaffen wie ein {dwerer Alydrud auf unferer Seele.  Der wirtidhaftliche und
morafijbe Niedergang fehritt unanjpaltiom jort, und e jhien ein Gnde mit
Edyreden Lerangunaben,  JIn unjerem dauferfich und innerfidy evfdyiitterten und
geidwadyten Bolf fonnten audy die finfteren Wichte der morafifden Jerjegung
und ded religiojen Abfalles immer weiter nm jid) greifen, und die Organifationen
ber Oottlofigleit forgten bdajitr, daj dicfes Gift den Volféfdrper durdidrang
und jerfeste.

Der 5. WMdrg 1933 und die daranj folgenden Tage und Woden bradyten
t6 gu cinem weithin fidotbaren Auddrud, daf unjer BVolf aug feinem (Ahmenbden
Todebfdylaf erwadyt und daf 8 gawillt ift, fidh ber vernidtenden Todedmddyte
i erwehren und denen 3w joljen, die ef gur Freibeit, ur Geredhtigheit, ju
dentiher Treue und jur Gottedjurdit uridfjibren wollen. Wit feben darin

[102:] [103:]
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im legten ®runde nidt Menfebemwerf, jondern Sotted Hand und feinen Suaden:
x v an unjer Volf: Iy babe bidy einen flcinen ugenblid verlaffen, aber mir
®tiegeg unh %;Swl'bmmggb[utt arofier BVarmbergigeit will id bid jummein® (Jcf. 54, 7). Oft jdon mufite
el S wnjer Bolt im Werlanj jeiner Gefebichte den unterften Weg der Demitigung,
Bereinigte Cvangelijd:proteftantifde Landestirde Babens. ber Suecbtidpaft wid der Serfplitterung qcben. Aber ef hat audy in befouderem
Augegeben Qeatinse, ben 0. iy iobk Diage Gotted Hilfe und Grbarmung erjabren wnd ift dburd) mande Nadyt troft:

fojer Grnicbrigung und ticjen Falles gum Liebt Aufierer und fnnerer Freibeit
acfiibrt worben.

Wir Gaben ancy beute allen Srund, Gott ju danfon, vaj er wnjer Wolf
wicht vecjinfen fief, fonbern o in fegter Stunbe vor bem Untergang bewabrie.
Die jimgiten Greignifie evicheinen ung wic bas Vorgenrot einer befleren Jeit,
bad von ®ott ber uné aufaeht. Swar wollen wir und feinen phantaftijben
und d@ibertriebenen Hoffungen Hingeben, afé ob jegt alle Not ein Eube bitte
wnb ploplidy der Hinunel auf Grden fommen werbe, (S Ghriften wiffen wir,
vaf biejer irdifcoe Weltlauf immer und u allen Seiten cin Stidwert ift unbd
unter dem @ejel bes Tobed fleht. And) fteben wir ja crit am Anfang cines
neuen Meged.  Diefer nene Weg wird wicht leidht und mibelod fein. AUber ef
ift ein Unterjchied, ob man Hoffnungéloé feinen ey madyt, ober ob die Hoij:
nung auf ein Jiel unferen Gang befdwingt. Ginen foldyen Weg, audy wenn
er fein Bequemer ift, geben wiv getvoft, unbd unfeve Hojfnung ftebt aui ben
Heren, ter vag gute Weef in unferem Volf begonnen bat and ber of andh
vollenben wird.

Darum aber, liebe Glanbendgenofjen, ermwavtet Gott audy von uné, dag
wir alé Gbriften und alé deutfche Volfdgenoffen, cin jeber an feinem Ort, tren
unfere Pilicht erfiallen wnd den Kampf auinebmen, bev und verorbuet if. Wir
baben nady dem TWort bes Upofteld Vaulug nicvt mit Fleijd) und Biut, ndmlich
wit Denfden, gu Campien, fonbern mit den bofen Geiftern unter dbem Himmel,
Die in ber Finjternie dicjer Welt errjchen (Gpb. 6, 12). Wit Menjden wollen
wir audy nidt fampfen. Wir wollen uné aller Sehdfiigheit, Feindfhaft unt
Rachjudt entbalten und ald Jnimger deffen, ber gefommen ift, dad Berlorene u
fudien und fefig gu madwen, wollen wir bie Hanb reidyen, Gelfen, fucben, woicber
gewinnen und retten, was ju retten it. Dad fann nicdgt mit Gewalt gefebeben,

[104:]

Nr. 6, — 49

fondern nur burdy dic Kraft der Viebe, dic fih gang einfegt im Dienjte dev
Yrider und Sehwejtern.  Kampjen aber wollen wir gegen alle bdfen Seijter.
Wir mitffen o8 darum audy begriifen, da die weltlide Gewalt diefen finfteren
Machten der Bodheit, der Unveinbeit, der Unfittlidyfeit, der Untreue im difent:
fichen Leben, Ded Leichtiinned und dev Sottlofigheit rudiidislod den Krieg exfldrt
bat, diejen bdfen Geiftern, dic unjer yolitijhed Lebeni, unjer BVolfSleben und
unfere Famitien vergiften. *Mit diejen Midbten darf e feinen Frieden geben.

Deutlich) und nacdydriidlich aber bat ber Kangler beg Reiched ertldrt, dap
Pdicjer Kampj nur wit Hilfe ver dyriftlichen Neligion und ber dyriftlichen Kivde
gelingen fann. Darum mogen fid) die fihrenden Manner ded Staated und die
Diener ded Gvangeliums gufammenfdliefen in der gleichen beifen Liebe Ju unferem
Wolf und in opferjrendigem Dienft fiir Heimat und Vaterfand; unbd alle, die
unjer Volf und unfere Kivche fieh baben, jind mitberufen.

Die Kraft aber dagu enwadit und nur aud dem Gvangelium, dad wir
befennen, und dad Licht und nicht Finfternid ift. Wir fteben in ber Pafjions:
geit und feben auf gu dem Gefremgigten, der durdy feinen Tod und aud der
Jinfternié diefer Welt und aud aflen Todedfdatten er(dft hat und aufer dem
off audh bente fein Heil und feine Mettung gibt, audy nidyt firr unfer Volf. Soll
unfer Bolf wieder erfteben und gu Ghren fommen, fo fann e nur dadburdy ge-
jdbeben, dap es ibm Gingang gewdhrt. Gr ift allein der Weg 3u Sott, wie fiir
jeden eingetnen Menfchen, fo auch it jedes Volf. So (aft und unter fein Kreuy
treten, Dafi er und beifige 3u jeinem Dienft wnd Kampi. Niemand darf fidy
verfagen.

Dentfdes Bolf, evangelijdye Brider und Scnvejtern, fdlieht ench ju-
fammen in ftaxfem Glauben, in berglider Liebe, in fleifigem Gebet, in ber
Srene ju Gotted Wort, damit ef fidh an unjerem Volf erfiille: I werde
nicbt fterben, fondern feben.

PBrdatat D. Kiblewein.

Drndercd Feledeld Fnria In Rariorade

[105:]trdger ein Abgeordneter war, trat er formell auch aus der SPD aus. Damit endete definitiv fiir sein
gesamtes Leben die parteipolitische Betdtigung, denn auch nach dem 2. Weltkrieg trat er nicht wieder in
eine politische Partei ein und verzichtete auch sonst auf jede politische Arbeit in der Offentlichkeit. Der
Oberbiirgermeister bestdtigte seinen Riicktritt am 6. April und teilte ihm mit, da3 damit auch seine
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Mitarbeit in allen Kommissionen und Ausschiissen beende! sei. Die Nazis hatten mit einem Boykott aller
Ausschiisse gedroht, in denen Kappes noch anwesend sei. Damit war aber auch seine weitere Arbeit als
Karlsruher Jugend- und Diakoniepfarrer im Grunde unmoglich geworden, denn er war hier auf Koope-
ration mit den zusténdigen staatlichen Behorden angewiesen. So entschloB3 sich Kappes, seine bisherige
groBstidtische Wirkungsstitte zu verlassen.!”’ Er ging als Pfarrverweser nach Biichenbronn bei Pforz-
heim, einem Schwarzwalddorf, wo zeitweise Gold abgebaut worden war, und trat dieses Amt am 7. April
1933 an. Er tauschte sein bisheriges Pfarramt mit seinem dortigen Vorgénger, der der NSDAP angehorte
und mit seiner hochherrschaftlichen Frau von der Gemeinde in Biichenbronn isoliert war, obgleich die
Gemeinde in politischer Hinsicht tief zerstritten war. Einige Jahre spiter gab dieser den kirchlichen
Dienst vollig auf und wurde Staatsbeamter und Militdr. Kappes dagegen wurde in Biichenbronn schnell
von der Gesamtgemeinde akzeptiert, auch sofern sie politisch anders dachte als er. Auch sein Karlsruher
Kirchengemeinderat bescheinigte ihm im offiziellen Mitteilungsblatt seiner Landeskirche, daB3 er ein
Jahrzehnt lang sein Amt mit groem Geschick und Segen verwaltet und aus kleinen Anfangen ein grof3es
Werk geschaffen habe. ,,Er darf gewi3 sein, da3 er nicht vergebens gearbeitet hat und dall unsere Ge-
meinde ithm herzlich dankbar ist. Sie wiinscht ihm das Beste fiir seine Zukunft®. Gerade dies zeigt, daf3
er Uiber grofle pastorale Gaben verfligt haben mufl. Man bat ihn auch, die Maiansprache zu halten. Er
wiederholte einfach seine Ausfiihrungen vor Religiosen Sozialisten vom Vorjahr, ohne daf3 dies bei ir-
gendjemand Anstof3 erregt hitte.

Der Streit um den verlangten Widerruf

Trotzdem gab Kappes, ohne es zu wollen, so fort neuen Anstof3, der schlielich zu seiner Entlassung aus
dem Kirchendienst fiihrte, und er tat es, wie festzuhalten ist, nicht in geistlich-theologischer, sondern
ausschlieBlich in politischer Hinsicht. Die badische Kirchenleitung verlangte ndmlich von den religios-
sozialistischen Pfarrern die Unterschrift unter eine Erklarung, die von ihnen in drei Punkten verlangte,
1) aus der SPD auszutreten und kiinftig sie und dhnliche Organisationen nicht mehr zu unterstiitzen, 2)
keine kirchliche Gruppierung mehr zu unterstiitzen, die unmittelbar oder mittelbar marxistische Forde-
rungen und Ziele fordere, womit die religids-sozialisti-[106:]sche Betitigung zuvorderst gemeint war,
und 3) in Predigt und Unterricht das Evangelium ,,frei von rein personlichen Urteilen politischer, sozialer
und wirtschaftlicher Art zur Verkiindigung* zu bringen und sich auch in privaten AuBerungen in dieser
Hinsicht Zuriickhaltung aufzuerlegen'®!. Kappes unterschrieb tatséichlich am 17. April 1933 die gefor-
derte Erklarung, relativierte seine Unterschrift aber zugleich durch einen beigefiigten Brief. Wegen der
Unterschrift sollte kein Antifaschist seine Integritit bezweifeln. Er wollte ja wirklich von nun an sich
ganz auf seine geistliche Aufgabe als Pfarrer konzentrieren, die fiir ihn stets an erster Stelle gestanden
hatte. Er sah niichtern, daB fiir eine politische Betdtigung in seinem Sinne vorldufig keine Chance mehr
bestiinde. Und er {iberlegte, worauf er noch im Alter hinwies, mit anderen politischen Linken, ob man
den jetzigen Behorden nicht aus taktischen Griinden Beliebiges versprechen solle, da dies ohnehin nicht
im Gewissen binde, aber die Mdglichkeit zu weiterer Betdtigung in seinem Beruf erbrachte. Ich verstehe
dies auch existentiell sehr gut, denn einiges von dem, was Kappes im Gefolge der ,,nationalen Revolu-
tion* des Friihjahrs 1933 durchlitt, erlebte ich im Gefolge der ,,sanften Revolution* des Herbstes 1989
bis hin zu einem langen Verhor vor der ,,Ehrenkommission® meiner damaligen Universitét. Da stellt man
sich selbstverstindlich die Frage, in welchem Maf3e man nachgeben darf, ohne seine Identitét zu verlieren
und unwahrhaftig zu werden, und in welchem Mafle man eindeutig auch in seiner Ablehnung bleiben
muB, auch wenn man weil}, dall man seinen Feinden gerade damit die gewlinschte Munition liefert.

100 Wie sehr er dabei unter dem Druck der Kirchenleitung stand, die einstimmig seine Versetzung in diese abgelegene Pfarr-
gemeinde beschlof3, belegt jetzt das Protokoll einer Kirchenleitungssitzung in: Evangelische Landeskirche in Baden im
,,Dritten Reich®“. Bd. I, S. 528 ff.

101 Wortlaut der Erklarung bei Balzer, Miszellen, S. 124 f. Vgl. jetzt auch Evangelische Landeskirche in Baden im ,,Dritten
Reich®, Bd. I, S. 530 ff.

72



Vor allem aber: Kappes empfand diesen Zwiespalt auf das deutlichste und relativierte deshalb sofort
seine Erkldrung. In seinem Begleitbrief schildert er kurz seine bisherige Entwicklung und Einstellung.
Die gegenwirtige ,,Revolution® habe beide Parteien des Proletariats zerstort. Kappes hélt es nicht flir
vollig abwegig, von proletarischen Massen in der NSDAP zu erwarten, dal} sie an der Zielstellung der
Uberwindung des Kapitalismus festhalten!®?. Er selbst sei bereit, ohne parteipolitische Betitigung Ar-
beitern und Arbeitslosen, soweit dies mit der Universalitit seines Amtes als Gemeindepfarrer vertraglich
sei, die Ergebnisse seiner sozialokonomischen Arbeit ,,zur Verfiigung zu stellen.” Stark betonte er die
Notwendigkeit, weiterhin an der ,,Vers6hnung und Durchdringung* sozialistischer und christlicher Prin-
zipien zu arbeiten, um so gegeniiber freidenkerischer Propaganda eine noch wirkungsvollere Apologetik
betreiben zu konnen. Primér sei fiir ihn ohnehin immer sein christlicher Glaube gewesen, von dem er
direkt oder indirekt stets Zeugnis abgelegt habe. Schlupfwinkel des politischen Marxismus oder des welt-
anschaulichen Vulgdrmarxismus wolle er in der Kirche keinesfalls bilden, er wolle aber am eschatologi-
schen Realismus festhalten, der biblisch begriindet und autonom gegentiber allem Parteipolitischen sei.
Deutlich [107:] bekundete er mit solchen Sitzen einerseits die Bereitschaft, der Kirchenbehorde entge-
genzukommen, andererseits aber den festen Willen zur Kontinuitdt mit dem im Grunde stets vorrangig
Intendierten. Aber die Kirchenbehdrde spiirte natiirlich diesen Vorbehalt genau, erkannte sofort, daf3
Kappes nicht zu Kreuze kroch. Inquisitoren verabscheuen es, wenn ihre Opfer mit ihnen ein Sachge-
sprach anstreben, statt sich einschrinkungslos zu unterwerfen. Das mufite schon Jan Hus 1415 erfahren,
und irgendwie erleben es alle, die sich aufgrund ihrer nonkonformistischen Uberzeugung vor Gerichten
und Kommissionen der Herrschenden zu verantworten haben. Aber da es ihnen um die Wahrheit geht,
die seit Christi Menschwerdung theologischen Rang besitzt, miissen sie leider vor den Ketzerrichtern
eine komische Figur machen und Argernis erregen.

Wurth antwortete ihm denn auch am 21. April, aufgrund seiner Bemerkungen sei es der Kirchenbehorde
nicht moglich, seine Erkldrung als ausreichend zu betrachten. Der vorgelegte Erklarungsversuch gehe
wesentlich weiter und meine sehr wohl gerade den Volkskirchenbund Religioser Sozialisten, ,,wie er
programmatisch und agitatorisch bisher in Erscheinung trat.“ Er sandte ihm darum ein neues Formular
der Erkldrung zu. Der Brief schlofl mit einer unverhiillten Drohung: ,,Sollte eine solche (unzweideutige)
Unterzeichnung Thnen nicht moglich sein, so miiite die Kirchenbehorde in Erwigung dariiber eintreten,
ob Sie im Dienst der badischen Landeskirche weiterhin Verwendung finden kénnen.* Am 17. Mai fand
nach der Anklageschrift gegen Kappes ein Gespriach zwischen diesem und dem neuen Landesbischof
Julius Kiihlewein statt, der zwar ein Kompromiflkandidat und anders als Wurth eine schwache Person-
lichkeit, aber zunichst von noch viel gréerer Offenheit fiir den Hitlerfaschismus war. Es ging auch hier
um die Anerkennung von Kappes’ Erkldarung, doch dieser teilte der Kirchenbehdrde noch am 2. Septem-
ber mit, da3 er seinen Standpunkt in vollem Malle aufrechterhalte. Er duerte mehrmals sogar seine
Freude dartiber, daf3 die Kirchenbehdrde seine Einschrankung der Erkldrung nicht akzeptiere, weil er
damit von einer groBen Gewissensnot befreit worden sei.

In voller Ubereinstimmung damit steht auch sein Brief an Kiihlewein vom 18. Juli, ja er geht in seiner
Offenheit in politischer Hinsicht weit dariiber hinaus. Alle Pfarrer der Landeskirche waren eingeladen,
an der feierlichen Einfithrung von Kiihlewein in sein neues, fiir ihn erst geschaffenes Amt (zuvor gab es
,hur einen Kirchenprisidenten) am 23. Juli teilzunehmen. Kappes aber lehnte dies ab. Er tibermittelte
Kiihlewein zwar Segenswiinsche zu seinem neuen hohen Amt und bekundete ihm seine Ehrerbietung,
setzte aber schon besondere Akzente, indem er ihm 1933 im Gegensatz zu dem damals die evangelische
Kirche tiberschwemmenden Rausch einzig ,,Gottes Segen, Christi Fiihrung und des Hl. Geistes Kraft*
wiinschte. In dieselbe Richtung weist es, wenn er schreibt, er wolle gerade an diesem Tag, einem Sonn-
tag, seine Gemeinde nicht verlassen, sondern im Gottesdienst am Vormittag wie in der Abendmahlsfeier

102 ygl. dhnliche Uberlegungen Eckerts in Gefingnisbriefen dieser Zeit, abgedruckt bei Balzer, Argernis und Zeichen, S. 228
ff.
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am Abend ,,in der Gemeinschaft des Leibes Christi fiirbittend vor Gott fiir die evangelische Kirche
treten. Noch 1973 erinnerte sich Kappes, dieser Abendmahlsgottesdienst, fiir den Hanns Low ihm seine
Kirche zur Verfiigung gestellt habe, habe Kata-[108:]komben-Charakter gehabt. Ausdriicklich betont
Kappes, auf den Gemeinden sei die evangelische Kirche aufgebaut, und dies in einer Zeit des rauschhaf-
ten kirchlichen Fiihrerkultes in bewuBter Antithese zu diesem. Der so bedeutungsvolle 23. Juli miisse in
der Gemeinde ,,mit BuB3e und Gebet um Gottes Gnade in Christus* begangen werden. Und Kappes wird
noch offener: ,,Nicht auf dem Votum kirchenpolitischer Fiihrer und staatlicher Machthaber beruht zu-
tiefst die Vollmacht Threr Stellung, Herr Landesbischof, sondern auf der fiirbittenden Gemeinde.* Er
verweist Kiithlewein im folgenden auf seine besondere Verantwortung angesichts der neuen politischen
Bedingungen. Er habe auch das neuartige Amt des Gewissensleiters und Beichtigers der Staatsfiihrer
iibernommen. Der totale Staat lasse keiner Korperschaft eine Freiheit, er lasse sie aber bis zu einem
gewissen Grad der Kirche. Sie miisse deshalb unerschrocken das Evangelium verkiindigen. Hier ruft er
seinen Landesbischof dazu auf, fiihrenden Nazipolitikern Wahrheiten zu sagen, die andere nicht mehr
vorbringen konnen, also zum ,,Mund der Stummen* im Sinne Dietrich Bonhoeffers (1906-1945) zu wer-
den. Kappes weil3, mit welchen Risiken dies verbunden ist. Ausdriicklich bemerkt er, die Kirche Christi
habe keine VerheiBBung der Sicherheit. Sie habe nur die Verheilung des Kreuzes. Der Konflikt mit dem
Staat werde und miisse kommen, wenn dieser die Predigt des Evangeliums Christi nicht ertrage. Der
Staat werde dann die Verkiindiger des Evangeliums verfolgen. Deutlicher konnte man die Selbstgleich-
schaltung, von der 1933 fast alle ,,Kirchenfiihrer* und unzéhlige andere in inflationdrer Vollmundigkeit
redeten, nicht als gottlos entlarven. Und Kappes wurde im folgenden auch politisch sehr konkret: Vor
der Kirche stehe in diesem Fall die Frage, auf welche Seite sie sich zu stellen habe. Kiihlewein spreche
in seinem Schreiben an die Geistlichen und im vorangegangenen Hirtenbrief von ,,riickhaltlosem Ver-
trauen® auf die Fiihrer des Staates. Kappes fragt, warum er selbst ein solches Vertrauen nicht aufbringen
konne. ,,Warum muf} ich immer auch die ,andere Seite® sehen, die Besiegten, die Gefangenen, die Ent-
flohenen, die Ausgeschalteten, warum sehe ich tddliche Gefahren in der wirtschaftlichen und auB3enpo-
litischen Entwicklung im Gegensatz zu dem offiziellen Optimismus? Warum sehe ich Ddmonien entfes-
selt, die nur mit der dulersten Anstrengung des Glaubens zu bezwingen sind? Warum muf8 ich bei mei-
nem Volk, dem ich Heil wiinsche, Unheil voraussehen?* SchlieBlich bittet Kappes Kiihlewein, den von
den religios-sozialistischen Pfarrern geforderten Revers zurlickzuziehen. Die Predigt des Evangeliums
konne nur an Gottes Wort gebunden sein. Die ersten beiden Punkte seien nach staatlicher Auflosung und
kirchlicher Ausschaltung der religids-sozialistischen Bewegung ohnehin hinféllig, Punkt 3 aber gelte fiir
samtliche Geistlichen.

Die Stellungnahme Karl Barths

Es wird manche Leser interessieren, dal sich auch Karl Barth zum ,,Symbolum Wurthianum* duB3erte.
Er tat es in einem Brief vom 16. April 1933 an den badischen religids-sozialistischen Pfarrer Theodor
Erhardt, der ihn schriftlich um Rat gefragt [109:] hatte. Der Brief, der mir in einer Kopie aus dem Priva-
tarchiv Balzer vorliegt, hat bei mir freilich gemischte Gefiihle ausgelost. Barth beginnt mit der gewif3
richtigen, wenn auch allzu zuriickhaltend formulierten Bemerkung, der Abschworungsrevers sei ,,wirk-
lich kein Meisterwerk an theologischer oder auch nur juristischer Schirfe und Klarheit”. ,,Und was
schlimmer ist: das Kirchenregiment, das sich veranlaB3t gesehen hat, dieses Edikt an seine Pfarrer ergehen
zu lassen, muf} sich in einem merkwiirdigen Zustand der Panik oder sonstiger Verworrenheit befunden
haben.*“ Andere deutsche Kirchenleitungen legten gegenwiértig Zeichen einer wiirdigeren Haltung an den
Tag.

Dann aber rit Barth, Artikel 2 unbedingt anzunehmen. ,,Der ,religiose Sozialismus‘ war, sofern er das
getan hat, was nach dem Artikel abzuschwdren ist, ein theologischer Irrtum, den die Kirche zu perhor-
rescieren im Rechte ist. Ob die Kirche weil3, da3 die Pfarrer auch nicht andere -ismen zu ,férdern‘ haben,
ist eine Frage fiir sich. Aber sie hat zunéchst recht: ihre Pfarrer sind nicht dazu da, den Sozialismus zu
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fordern . Und eine kirchliche Gruppe, die sich das zum Ziel setzt, ist in der Tat eine Unmoglichkeit.
Aufgrund welches fundamentalen theologischen Dissenses Barth so urteilte, ist den Theologen bekannt.
Aber mufte nicht in diesem geschichtlichen Augenblick der Antifaschismus der Religiosen Sozialisten
mogliche andere Bedenken sekundédr machen? War hier nicht eine klare Solidarisierung mit denen auf-
gegeben, die als erste in der Kirche Opfer des faschistischen Gewaltregimes wurden? Spétestens seit
1937 hat Karl Barth selbst so unmif3verstindlich antifaschistisch auch in politischer Hinsicht gespro-
chen!®, daB dies manchen auch in der Bekennenden Kirche zum Argernis wurde.!'%*

Zu Artikel 3 nimmt Barth eine differenzierte Haltung ein. An sich sei dieser eine richtige ,,geistliche®
Formulierung der Aufgabe eines Pfarrers in Predigt und Unterricht. Das Ereignis, da3 in der Predigt des
Pfarrers Gott selbst sein Wort rein und lauter spreche, liege aber jenseits seines Vermogens und seiner
Vorsitze. Ein Pfarrer, der auch nur ein Mensch ist, konne so etwas nicht beschworen, denn er diirfte dann
seinen Mund iiberhaupt nicht mehr auftun und miiite sich auf biblische Lesungen beschrianken. ,,Indem
er den Mund auftut, ertonen immer — innerhalb des Menschenmdglichen geurteilt — ,rein personliche
Urteile usw.* Der Artikel kann also nur bedeuten, dal} ich der Verheilung gedenke, die dem evangeli-
schen Predigtamt gegeben ist.*

Artikel 1 aber lehnt Barth unbedingt ab, denn es sei geféhrlich, etwas wider sein Gewissen zu tun. ,,Dazu
gehort fiir mich die Preisgabe des Parteibuches in diesem Augenblick. Wenn ich es je aufgeben werde,
so wird es nicht unter dem &uferen Druck der ,Kirche® oder des Staates geschehen. Die Kirche sollte mir
verbieten, was die ,Kirche® mir jetzt unbegreiflicherweise gebietet.“ Natiirlich hatten denn auch bereits
die ,,Theologische Existenz heute® (1933) und die Barmer Theologische Erkldrung auch eine eminent
politische Bedeutung.

[110:]
Die Pfingstpredigt

Gegenstand der kirchlichen Anklage wurde auch die Pfingstpredigt von Kappes in seiner Gemeinde iiber
Ezechiel (Hesekiel) 37, 1-14, nach seinen Worten die gewaltigste Friedensprophetie des Alten Testa-
ments. Schon die anfingliche Skizzierung der Situation, in der dieser Text entstand, ist offensichtlich
eine Anspielung auf seine und seiner Freunde gegenwirtige Situation. Mit Jerusalem sei der Staats- und
religiose Mitleipunkt zerstort. Nur Reste des Volkes seien als babylonische Kolonisten in Mesopotamien
angesiedelt. Der Gott, auf den die Viter vertrauten, schweige dazu. Sei er also wirklich der ,,lebendige
Gott®, ,,wo es doch ganz aus ist mit uns“? ,,Ist es nicht besser, thm abzusagen und sich einzuschalten in
das Volk der Gewalthaber?* Der Prophet aber glaube, auch durch diese Finsternis hindurch. In einer
Kerngemeinde, die Herz und Gewissen des Volkes sein wolle, solle der Glaube an Gott allein die Keim-
kraft fiir ein neues Volkstum werden. Nur denen gelle die VerheiBung der Auferstehung, die sich von
Gottes Geist erfiillen und zu neuem Leben rufen lassen wollen. ,,Die Begeisterungen, die von Zeit zu
Zeit wie ein Rausch die Menschen erfassen, schaffen keine innere Wandlung.* Weil die Lage, mensch-
lich gesehen, so hoffnungslos sei, helfe nur das alleinige Vertrauen auf Gottes Leben schaffenden Geist.
Nur durch Christi Geist werde die neue Kirche lebendig, wéihrend alle neuen Organisationen, Gesetze
und Paragraphen ohne ihn unter dem Gesetz des Todes stiinden. Aufgabe der Kirche ist es, Gewissen des
Volkes und des Staates zu sein. Darum muf} Christi Kirche aber zu allen Zeiten und jedem Staat gegen-
iiber unabhéngig sein. Sie gleichzuschalten und dem Staat unterzuordnen wére ihr Ende, denn sie kdnnte
den Menschen dann nicht mehr Christi Geist weitervermitteln, um dessen willen allein sie existiert. Heule
wiirden aber viele andersfaulende Predigten gehalten, und die offiziellen Zeitungen seien erfiillt von
Leitartikeln, die die ,,nationale Revolution® als Pfingsten des deutschen Volkes bezeichnen. Kappes

103 Vgl. Eberhard Busch: ,,Karl Barths Lebenslauf*, Berlin 1979, S. 260 ff.; Johann Jakob Buskes: ,,Karl Barth und die Politik*
in: Evangelische Theologie 1970, H. 1.
104§ Hans Prolingheuer, Der Fall Karl Barth 1934-1935. Chronographie einer Vertreibung, 2. Aufl. 1984.
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fragt: ,,Konnen Christen solche Gleichstellung vollziehen, wenn sie wirklich wissen, was Hl. Geist 1st?*
Alle Revolutionen bleiben Menschenwerk. Es sei freilich bequemer, mit dem ,,Fiirsten dieser Welt* zu
paktieren, mit dem Strom zu schwimmen, trunken zu sein vom ,,Wein der Zeit“, als den notwendigen
Kampf zu flihren. Die Wirkung des rechten Geistes sei der Mut, die Todesgespenster zu verjagen, das
Unkraut zu beseitigen und dem lebendigen Samen Licht und Platz zu schaffen. Der HI. Geist wirke Liebe
und damit eine auf Gerechtigkeit basierende wahre Volksgemeinschaft, Losungen, die allen Recht und
Hilfe schaffen.

Kappes kam darauf ausdriicklich auf die gegenwirtige Lage zu sprechen: ,,Die starke Staatsmacht, die
erreicht wurde, erweckt zwar den Anschein, als ob unser Volk seine Auferstehung aus Ohnmacht und
Tod erlebt habe.“ In Wahrheit sei aber die Zerrissenheit des deutschen Volkes nicht iiberwunden. Es gebe
Sieger und Besiegte. 26.000 Besiegte sitzen der Presse zufolge in Gefingnissen und Arbeitslagern.
,,Viele sind geflohen, da ihnen die Heimat zum Geféangnis der Freiheit ward. Viele schweigen, oder sie
tragen heimliche Rachepléne in sich, oder sie heucheln. Niederste In-[111:]stinkte riicksichtsloser Stre-
berei, der Angeberei, der Rache gegen frither Verantwortliche (wie beim Ministertransport neulich in
Karlsruhe) sind losgelassen®. Drohend und zur Katastrophe sich zusammenballend hiangen die Wolken
der Wirtschaftskrise und der auBenpolitischen Spannung {iber unserm Volk. Die Geistwirkung des ,,Fiirs-
ten dieser Welt“ seien Gewalt, Knechtung, Liige, Hal und Hochmut. Gottes Augen aber wissen Unkraut
und Weizen zu sondern. Wer mit Gottes Augen auf das Saatfeld unseres Volkes schaut, sieht Satan tri-
umphieren, sieht ein Totenfeld, wo heute neues, starkes Leben zu sein scheint. Die kirchliche Anklage-
schrift stellt fest, hier habe Kappes Kritik an der Betédtigung der NSDAP geiibt, nachdem sie zur Herr-
schaft gelangt sei. Die Polizeidirektion Pforzheim erhob Beschwerde wegen des politischen Teils dieser
Predigt. Darauf sprach Kiihlewein am 19. Juli ,,sein schmerzliches Bedauern und Mif}fallen aus. Die
Predigt stelle in den beanstandeten Sdtzen den Versuch dar, unter dem Schutz des Amtes personlichem
Unmut iiber politische Verhiltnisse Ausdruck zu geben, wo doch Takt und Gewissen ihm nach Meinung
des Landesbischofs hitten sagen miissen, daf er z. Z. zur Kritik am heutigen politischen Geschehen der
zuletzt Berufene sei. Schweigen sei manchmal nicht nur ein Gebot der grof3eren Klugheit, sondern ,,ein
ernstes Stiick Selbstzucht®. Und wieder folgte eine handfeste Drohung: ,,Sollten Unvorsichtigkeit und
mangelnde Zuriickhaltung Sie in neue Verwicklungen mit den staatlichen Behorden bringen, wiirde auch
die Kirchenbehorde zu entscheidenden Maflnahmen gezwungen sein.*

Die letzte Predigt vor Religiosen Sozialisten

Bereits am Karsamstag 1933 hatte Kappes im letzten Gottesdienst der Religiosen Sozialisten in Karls-
ruhe die Predigt liber den zentralen paulinischen Text 2. Kor. 5, 17-21 gehalten. Hier kniipfte er in dezi-
diert geistlich-seelsorgerlichen Ausfiihrungen ohne direkte politische Bemerkungen an den Punkt des
Kirchenjahres, der zwischen Karfreitag und Ostern liege, an und nutzte dies theologisch tiefgriindig dazu,
die biblische Dialektik von Karfreitag und Ostern, Niederlage und Sieg, des Opfers fiir eine neue Saat
den Freunden als Wesenselement rechter christlicher Existenz zu verdeutlichen. Uber einem Grab, vom
Dunkel einer Katastrophe umwittert, erhebe sich das Kreuz, auf das keine Ostermorgensonne verklarend
falle. Noch hatte Jesu furchtbarer Schrei der Gottverlassenheit durch den 6den Raum. ,,Wir sind erschiit-
tert wie damals, wenn uns jetzt ein ganzes Gebdude von Hoffnungen, Uberzeugungen, Arbeit, Lebens-
opfern zerschlagen wird.* Antwort auf unsere quélenden Fragen komme nur von Gott her, gerade von
dem in der Tragddie von Golgatha handelnden Gott. Versohnung und Friede als Leitbegriffe des bibli-
schen Textes seien Kldnge, ,,die uns zerrissene, haltlose, hin- und hergeworfene Menschen unmittelbar
ansprechen. Damals, im ,,galildischen Friihling*, sei um Jesus ein unerhortes Leben aufgebrochen. Aber
je groBBer Gottes Siege seien, um so grofler sei auch der Widerstand. So muflte Jesus sterben. Der ,,Fiirst
des Lebens* und der ,,Fiirst des Todes* kimpfen den Entscheidungskampf der Menschheit, indem erste-
rer in den Tod geht. Unsere nach auflen ge-[112:]richteten Augen sehen nur Niederlage, Gottverlassen-
heit und Verzweiflung, eine Katastrophe. Und doch nenne Jesus noch am Kreuz Gott seinen Vater, und
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das sei ein Glaubenswort und bedeute: ,,Ich bin hindurch, Gott sei Dank®. Hieriiber erbebe das Reich des
Todes bis in seine Grundfesten. Der Glaube wisse, dafl am Karfreitag der Fiirst der Finsternis von seinem
Thron gestiirzt und die absolute Macht der Siinde zerbrochen sei. Wir konnen von ihr frei werden, aller-
dings nur durch das Kreuz, indem wir selbst das Kreuz auf uns nehmen und uns entschieden in die Front
des Christus einreihen und hinter ihm, von ihm gefiihrt, in engster Lebensgemeinschaft mit ihm kdmpfen,
weil wir den Frieden schon im Herzen haben und die Angst vor den finsteren Méachten und selbst vor
dem Tod uns verlassen hat. Zuvor war das Leben gegriindet in uns selbst, in unserer Begrenztheit und
Unfreiheit gegeniiber den dunklen Michten, in Daseinsangst, Lieblosigkeit und dem quélenden Gefiihl
der Gottesferne. Jetzt aber wird das Kreuz zum Symbol des Lebens, und das einmalige Geschehen von
Golgatha wird zum ewigen, immer neuen Geschehen in immer neuen Menschen und an immer neuen
Orten. Christi Ruf, sich mit Gott verséhnen zu lassen, sei der Ruf, sich in die Front des Lebens und des
Sieges einbeziehen zu lassen. Die Kdmpfe der Vergangenheit, ,,obwohl sie uns manchmal bis ins Innerste
erschiitterten® , seien unbedeutend gegeniiber den kommenden, sie reichten aber viel tiefer als blofe
kirchenpolitische Auseinandersetzungen. MaBstébe dafiir seien Liebe, Wahrheit und Gerechtigkeit, und
der Mut fiir diesen wahrhaft geistlichen Kampf werde ihnen geschenkt werden. Es sei ein Geheimnis der
Geschichte, ,,dal nie im direkten Anlauf die Siege erfochten werden®. Auch in der Geschichte herrsche
das Kreuz. ,,Nur was bis in die tiefsten Tiefen hinein durchlitten wurde, trigt die Keimkraft der Aufer-
stehung in sich.” Kappes schlof} seine Predigt mit dem Gebetsruf ,,Herr, Dein Reich komme!*

Indem ich dies niederschreibe, denke ich an meinen eigenen letzten akademischen Gottesdienst in der
Rostocker Universitdtskirche am 29. Mirz 1992, wenige Wochen vor meiner ,,Abwicklung®, in dem ich
die Predigt mit den Sétzen schlof: ,,Nun kénnen auch wir schon jetzt jubeln: Tod, wo ist dein Stachel?
Holle, wo ist dein Sieg? (1. Kor. 15,55). Nun kann es keine hoffnungslose Situation in unserm Leben
mehr geben. Nun kann es auch keine Einsamkeit mehr geben. Aus der Gemeinschaft mit Gott und seinen
lieben Engeln, aus der Gemeinschaft der Heiligen, die unsichtbar die gesamte Erde erfiillt, kann uns
nichts mehr reilen. Diese Gemeinschaft geht weit iiber die Mauern der Kirche hinaus, denn Kirche ist
die weltumspannende innere Gemeinschaft derer, die diese Erde nicht den Ddmonen tiberlassen. Gottes
Herrschaft bleibt im Kommen. Gott und nicht der Teufel wird das letzte Wort haben. Und darum lohnt
sich unser Leiden, lohnt sich unser Kampf. Darum kann man, wenn man dem Berufsverbot unterliegt,
mit Hiob erwidern: Der Herr hats gegeben, der Herr hats genommen, der Name des Herrn sei gelobt
(Hiob 1,21)! Darum kann man mit Luther singen: Nehmen sie den Leib, Gut, Ehr, Kind und Weib, 1a3
fahren dahin, sie haben’s kein Gewinn. Das Reich muf3 uns doch bleiben. Und es bleibt auch dabei: Deep
in my heart I do believe: We shall overcome some day!*

[113:]
Durch Tod zur Auferstehung

Kappes hatte auch zuvor immer wieder auf das mit dem Kampf notwendig verbundene Opfer hingewie-
sen. Schon im Artikel ,,Sonnenwende — Wendezeit* hie3 es 1926: Jesus stirbt, lebt und siegt aber dennoch
und fiihrt mit der Feuertaufe eines ganz neuen, umgestaltenden Geistes die neue Zeit der Freiheit und
Gemeinschaft herauf. Man siege geistlich nur im Zeichen des gekreuzigten Christus. ,,Scheinbar ein Op-
fer des Todes, besiegt durch seine Feinde, wird der Auferstandene zum Sieger und Fiihrer zum Sieg.* In
der Predigt auf dem Meersburger Bundeskongref3 hatte es im selben Jahr geheiflen: ,,Da wird das Para-
doxe, das Widerverniinftige wirksam: die Auferstehung!“ Erst im Abgrund werde der Geist wirksam. Da
brennt das Herz, steht der Mut auf, wird Glaube zum Kampf- und Siegesglauben. ,,Da wird das mutige
,Dennoch!* allen Gewalten zum Trotz entgegengeschleudert. Da kann ei n Mensch zum Narr Gottes
werden, der mit unerhorten Kriften einer uniiberwindlichen Giite die Welt aus den Angeln hebt.* Als der
klar Denkende gehe er zielsichere Schritte aus den Kréften der unbedingten Wahrheit, vor der alle
Scheinklugheit hinterlistiger Rdnke verwehe, obwohl er das Ende nicht sehe und die Richtigkeit seines
Weges nicht logisch beweisen konne. Er stehe fest mitten in allem Schwankenden. In der Synodalrede
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vom 9. Mérz 1927 betonte Kappes ebenso: ,,Nur die Leidenden, die unter den N6ten und Kdmpfen des
Alltags stehen, die in der Spannung der Hoffnung auf die Erlosung warten, konnen aus dem Evangelium
die Kraft zu diesem Kampf finden. Wer genug hat und keinen Kampf kennt, kennt auch die Kraft des
Evangeliums nicht.“ 1928 predigte Kappes auf dem Mannheimer Bundeskongref3, Gottes Saat wachse
immer langsam und jedes Samenkorn miisse durch ein Sterben hindurch. Wir miissen uns immer von
neuem selber auf-und hingeben. Dies gelte, zumal die ddimonische Macht des ,,altbdsen Feindes* immer
am Werk sei. Im Aufsatz ,,Religiose Feier fiir den Weltfrieden spricht Kappes 1930 davon, dal man
auch Situationen erlebe, ,,in denen man sich wehrlos weill gegeniiber einer Ubermacht von Bosheit und
Gewalt.” Das sei der Augenblick, den Jesus am Kreuz erlitten habe. In solchen Momenten aufgendtigter
reiner Passivitét ziehe sich der Kampf fiir Frieden und Gerechtigkeit ,,in den allerinnersten Bereich der
Seele zuriick und betet um Vergebung fiir die Morder, und solche Wehrlosigkeit entwaffne am meisten.

Die Amtsenthebung

Der direkte AnlaB fiir die Amtsenthebung von Heinz Kappes war sein Brief an den prominenten sozial-
demokratischen Politiker und fritheren Landesminister Adam Remmele, der in das kleine KZ Kislau,
eine Dependance des Zuchthauses Bruchsal, verschleppt worden war, vom 9. August. Kappes war sich
wohl bewuf3t, welches unerhdrte Risiko er mit einem Solidaritdtsbrief in ein Konzentrationslager auf sich
nahm. Noch am 15. Februar 1974 schrieb er an Balzer: ,,Wir wullten, dall im Badischen KZ der Mord
umging, wir wulten von Folterungen, und es war eine Ermuti-[114:]gung nétig, wie sie nur aus dem
Glauben an den Sieg kommen konnte ... AnlaB3 seines Briefes war der Tod der Frau Remmeles. In sei-
nem Brief spricht Kappes von Remmeles aufopferndem Kampf um die Besserstellung der Arbeiterschart
in sozialer und politischer Hinsicht. Kein Opfer, das gebracht wurde, sei vergeblich. ,,Ich weifl mich
Thnen in diesen schweren Zeiten besonders verbunden ... Um die groBe Sache des Sozialismus ist immer
viel gelitten worden. Und sie gewinnt aus dem, was fiir sie geopfert wird, allein ihre Durchschlags- und
Siegeskraft. Auch die, die passiv dulden, helfen ihr grofl Teil mit. Denn ihre Lage weckt die Gewissen
der andern.* Es sei dies stellvertretendes Leiden. Kappes sandte den Brief in der GewiBheit, da3 der
Briefverkehr der Gefangenen vom Leiter des KZ iiberwacht werde. Der badische Innenminister schrieb
denn auch am 22. August in dieser Angelegenheit an den Landesbischof. Vorgesehen war zunichst, auch
Kappes in das KZ einzuliefern. Die Kirchenbehdrde konnte dies verhindern, aber nur dadurch, daB sie
seine Amtsenthebung zusagte. So mufite Kappes nur 10 Tage im Pforzheimer Bezirksgefdangnis zubrin-
gen. Dort aber erkldrte er nach der kirchlichen Anklageschrift einem Vertreter der Kirchenbehorde, er
wolle und miisse auch nach Kislau, weil er dort eine Aufgabe zu haben glaube. Die kirchliche Anklage
folgerte, er wollte dort in Solidaritit mit den politischen Hiftlingen als Seelsorger tétig sein. Sein Ver-
halten zeige somit, da3 keinerlei Ermahnung und Verweis ihn dazu bestimmen konnten, sich kiinftig jene
Zuriickhaltung aufzuerlegen, die ihn und seine Kirche vor Konflikten bewahre.

Dabei mufBite auch Oberkirchenrat Friedrich in seiner Anklageschrift anerkennen, da3 Kappes seine neue
Pfarrei ,,im wesentlichen ordnungsgemaf3* verwaltet habe. ,,Seit der Machtergreifung der nationalen Re-
gierung® sei er auch in seinem Auftreten gegen seine vorgesetzte Behorde bescheidener ,,und wenigstens
dem Wort nach entgegenkommender* gewesen. Er sei ein hochbegabter und diensteifriger Pfarrer, der
sicher viel Gutes in seinen Gemeinden gewirkt habe. Zugleich meinte er ihm freilich ein zu groBes Gel-
tungsbediirfnis bescheinigen zu miissen. Seine politischen Vergehen aber miif3ten zur ,,Aullerdienststel-
lung in der Form der Zurruhesetzung* fiihren.!% Seine Gemeinde durfte Kappes nicht wieder betreten.
Diese aber fand sich damit lange nicht ab, intervenierte durch Abgesandte des Kirchengemeinderates bei
der Kirchenleitung und antwortete sogar mit einem léngerfristigen Kirchenstreik, der in der Geschichte
der badischen Landeskirche wohl einzigartig war. Nach Angaben von Giinter Heinz!% blieb als Reaktion

105 Gekiirzter Wortlaut der Begriindung des EOK jetzt in: Evangelische Landeskirche in Baden. Bd. I1: 1933-1934, Karlsruhe
1992, S. 226 ff.
196 Giinter Heinz, Berggemeinde Biichenbronn, Pforzheim 1975, S. 147.
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auf die Zwangspensionierung von Kappes die Blichenbronner Kirche wihrend der Sonntagsgottesdienste
iiber Monate fast leer. Kappes wurde unter Polizeiaufsicht nach Badenweiler verbannt, wo seine Schwes-
ter als Arztin wirkte. Hier hatte er sich tiglich zweimal bei der Polizei zu melden. Die Kirchenbehorde
aber benoétigte die Zeit von August bis Ende November zur Vorbereitung des Dienstgerichtsverfahrens.
Das Gericht tagte am 1. Dezember 1933, einen [115:] Tag nach dem 40. Geburtstag des Angeklagten.
Kappes beschrieb im WDR am 13. August 1978, das Gericht habe aus hohen Justizbeamten, Oberlan-
desgerichtspréasidenten, Oberkirchenridten und Mitgliedern des erweiterten Kirchenrates bestanden. Hin-
ter diesen aber habe der Vertreter des Nazi-Justizministeriums gestanden, der als DC in die Landeskir-
chenvertretung gewdhlt worden war und in dieser Eigenschaft den Prozef iiberwachen konnte. Kappes
wihlte sich als Verteidiger einen pietistischen Pfarrer aus dem Pfarrbruderrat. Dieser wéhlte treffend als
Motto seiner Verteidigungsrede Hes. 3,17-21, wonach Gott seinen Zeugen zum Wiéchter {iber sein Volk
gesetzt habe und von ihm Rechenschaft fordern werde, wenn er seine Botschaft nicht ausgerichtet habe.
Auch eine Abordnung aus Biichenbronn verteidigte Kappes, unter ihnen sogar ein Mitglied der NSDAP.
Der Oberlandesgerichtsprésident aber forderte Kappes vor Gericht zu dem Bekenntnis auf, sein Weg zu
den religiosen Sozialisten sei ein Irrweg gewesen. Kappes lehnte dies ab mit dem Zitat ,,Ich verbrenne
nicht, was ich angebetet habe, und ich bete nicht an, was ich verbrannt habe.* Damit war sein Schicksal
besiegelt. Das Gericht folgte dem Antrag der Anklage, ihn zwangsweise in den Ruhestand zu versetzen.
Schon am nichsten Tag wurde er vom Innenministerium aus Baden ausgewiesen. Damit war seine haupt-
amtliche Arbeit in der badischen Landeskirche fiir 15 Jahre zum Erliegen gekommen. Auch eine Mitwir-
kung am Kirchenkampf der Folgezeit war dadurch unmdglich geworden. Das ist umso bedauerlicher, als
einige Privatbriefe des Jahres 1933 zeigen, ein wie wacher Beobachter der kirchenpolitischen Szene er
war. Ein Verweis hierauf wird an dieser Stelle noch nachgetragen. Ich tue es in Beherzigung der Mah-
nung von Kappes an Balzer anléBlich der Uberlassung dieser Dokumente am 15. November 1973, er
moge sie weise auswerten, ,,mit Ehrfurcht vor den schweren Entscheidungen, vor denen wir standen, und
mit Einfiihlen in die Gesamtsituation®.

Stellungnahmen zum aktuellen Kirchenkampf

Sehr aufschluBreich ist schon der Brief, den Kappes und Low am 18. Mai 1933 an religids-sozialistische
Nachfolgekandidaten fiir die Landessynode schrieben. Hier begriindeten sie ihre von anderen Mitgliedern
der bisherigen Fraktion abweichende Uberzeugung, daB eine weitere Mitarbeit in der Synode nicht mehr
sinnvoll sei. Sie selbst hétten sich deshalb wie die Freunde in Thiiringen zur Einstellung dieser Tatigkeit
entschlossen. ,,Obwohl wir der Uberzeugung sind, daB unsere Bewegung erst recht heute nétig ist, liqui-
dierten wir sie als Organisation. Da uns unser Wochenblatt nicht wieder zuriickgegeben wird, da die Po-
lizei in den Stidten nach unseren Mitgliederlisten forscht, da wir keine Versammlungen abhalten diirfen,
da selbst unsere rein religiosen Veranstaltungen, soweit sie nicht von der Kirche gehindert werden, unter
dem Verdacht politischer Geheimbiindelei stehen, selbst wenn wir immer wieder versichern, da3 wir nur
rein religidse Ziele verfolgen, da wir nicht wissen, wie lange wir unsre ,Zeitschrift fiir Religion und Sozi-
alismus‘ aufrechterhalten kdnnen, sind wir so geldhmt, da3 wir nicht kirchenpolitisch hervortreten kon-
nen. Aullerdem legt die [116:] Kirche groBen Wert darauf, dal wir in der Synode nicht mehr erscheinen.
Sie hofft dadurch, gegeniiber etwaigen Eingriffen des Staates freier sein zu kdnnen.* Hier wird klar aus-
gesprochen, da3 es Kappes nicht um Kapitulation ging, sondern daf3 er niichtern sah, daf3 die neuen Macht-
haber zur Vernichtung der Arbeit der Religiésen Sozialisten in der bisherigen Form entschlossen seien.
Die Reich-Gottes-Sache sei damit gewi3 nicht erledigt. ,,Mit der allergrofiten Sorge sehen wir auf die
Zukunft der Kirche.“ Die Kirchengeschichte zeige: Je mehr eine Kirche Staatskirche sei, um so schwécher
sei sie innerlich, so daB3 sie dann schweren Stiirmen am wenigsten gewachsen sei. Wie der Sozialismus
verwirklicht werde, sei heute noch nicht abzusehen. Doch die geistliche Aufgabe bleibe, auch wenn keine
kirchenpolitische mehr damit verbunden sei. Man solle sich, von au3en gendtigt, im bewufiten Nutzen der
Situation in die Tiefe und Stille fithren lassen. Die starksten inneren Antriebe der Religidsen Sozialisten
seien von Blumhardt und Ragaz ohne nennenswerte duflere Organisation gekommen.

79



Bald danach aber muB sich Léw von Dietrich!®” haben iiberreden lassen, sein Synodalamt beizubehalten,
was Kappes in einem Brief vom 13. Juni an ihn kritisiert. Sie konnten keine iiberzeugenden Griinde dafiir
nennen, daf sie noch in einer Synode mitwirken wollten, die jede kirchliche Demokratie abschaffte, die
Bischofe und Oberkirchenrite ohne Mitwirkung des Kirchenvolkes auf Lebenszeit ernennen 148t, die das
Pfarrwahlrecht abschafft, die die Reichskirche unter staatliche Bevormundung bringt und die mit ihren
Rechten weit hinter die Synode in groBherzoglicher Zeit zuriickgefallen sei. Er stehe diesem kirchlichen
Neubau mit allergrofStem MiBtrauen gegeniiber und gebe ihm keine lange Lebensdauer. ,,Ich mdchte mit
ihm gar nichts zu tun haben®, auch nicht in einer ,,Opposition®, die ja nicht wirksam werden konne,
»sondern die, wenn sie den Mund auftut, mit staatlichen Mitteln niedergekniippelt werden wird®. Er halte
es fiir eine Utopie, dall Einzelpersonen in der Synode noch irgendetwas erreichen kdnnten, ,,und selbst,
wenn Thr nichts erreichen wollt, dal Eure Anwesenheit irgendeinen Zweck habe“. Diese ganze Entwick-
lung miisse mit der Zerstérung der Kirche enden.

Im folgenden duBert Kappes, der mit den voraufgehenden Ausfiihrungen verdeutlicht hatte, dal er sich
nicht als Feigenblatt der offiziellen Kirchenpolitik in einer hochstens scheinbaren Entscheidungsfreiheit
in der Synode mehr hergeben wollte, einen weiteren sehr interessanten Gedanken. Er kdnne sich denken,
dal} er zu den Positiven iibertreten konne, aber niemals zu den DC. Er sehe die Kirche bei Wurth immer
noch besser aufgehoben als beim damaligen DC-Chef Fritz Voges, mit dem Low und Dietrich in Ver-
handlungen eingetreten waren. Bedenkt man, da3 zwar nicht Wurth selbst, der sich verbittert zuriickzog,
aber eine Reihe anderer Positiver die Bekennende Kirche in Baden aufbauten, so wird die Bedeutung
dieser Feststellungen von [117:] Kappes deutlich. Hitte er weiter in seiner Landeskirche wirken konnen,
so wire von diesen Feststellungen aus zumindest eine Anniherung an die sich herausbildende BK moglich
gewesen. An Low und Dietrich schreibt er jedenfalls, man diirfe sich in seinem Handeln nicht allein von
Abneigungen gegen Wurth und die Positiven leiten, also von der bisherigen kirchenpolitischen Frontstel-
lung bestimmen lassen. Was die Positiven ihnen in den vorangegangenen Jahren angetan hétten, konne
nicht mehr Richtmal ihrer jetzigen Entscheidungen sein. ,,Wenn sie in der Stunde dieser Bedrohung des
Christentums innerlich Bufle getan haben, wenn sie sich auf ihre Aufgabe der Wahrung der Unabhéngig-
keit der Kirche besinnen und ein Wagnis des Glaubens auch unter Gefahren vollbringen wollen, dann ist,
was wir von ihnen erlitten haben, wieder gut gemacht.” ,,Beobachten wir die kirchliche Entwicklung aufs
schérfste! Erkldren wir, dall wir aus Sorge fiir die Kirche die jetzige Entwicklung nicht mit unserer Ver-
antwortung decken konnen!* Man miisse versuchen, jetzt an jene Christen heranzukommen, ,,die die Sa-
che des Reiches Gottes fiir wichtiger halten als den Kampf in und um die Kirche*. Man sollte Zellen
bilden, die wie einst Blumhardts Wirkungsstille Bad Boll Evangeliumskréfte ausstrahlen, statt sich mit
bloBer Taktik zu beschweren. Er trenne die kirchliche Organisationsarbeit ganz entschieden von der Ver-
kiindigung des Evangeliums, denn er konne nicht mehr diesen beiden Herren gleichzeitig dienen.

Daf die sehr komplizierte Situation einen harten Dissens in die sich jetzt auflosende religids-sozialisti-
sche Fraktion getragen hatte, zeigen besonders zwei noch erhaltene Privatbriefe von Kappes an Simon.
Schon im Brief vom 29. April zitiert Kappes ausfiihrlich aus einem ihm zugegangenen Schreiben des
Fraktionsvorsitzenden Dietrich, dem Simon offenbar weithin zustimmte. Dietrich beklagte heftig die
Haltung von Kappes und anderen und deutete sie als Kapitulation vor dem Zeitgeist. Vor allem wandte
er sich mit Simon gegen die Unterschrift unter den Revers der Kirchenleitung und forderte auch die
Weiterarbeit als Fraktion in der Landessynode, solange dies irgend noch mdglich sei. Sdmtliche Prediger
hitten ,,in diesen Sturmwochen* geschwiegen, als hétten sie im christlichen Namen nichts dazu zu sagen.
Das beurteilte er als schwere Niederlage und folgenreiches Fehlverhalten. Er halte sich selbst nicht fiir
heroisch, aber wenn nur zehn Pfarrer in Deutschland das Martyrium auf sich genommen hétten, hétte

107 Zu Dietrichs Offenheit fiir die Nazifraktion in der badischen Landessynode vgl. jetzt interessante BriemuBerungen in:
Evangelische Landeskirche in Baden im ,,Dritten Reich®, Bd. I, S. 240 ff., 537 ff.
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diese Haltung eines Tages Friichte gezeitigt. Jetzt habe man den anderen, die man friither so heftig be-
ké&mpft habe, nichts mehr voraus.

Kappes stellt dem besonders die Frage nach der richtigen Taktik entgegen und mahnt zur Niichternheit,
die mit Kapitulation nicht verwechselt werden diirfe. Wer nicht in die NSDAP als einzige noch zugelas-
sene politische Partei eintreten wolle, konne hochstens noch illegale politische Arbeit leisten, was aber
fiir einen Pfarrer nicht in Frage komme. Man diirfe sich nicht um einer nicht mehr bestehenden politi-
schen Moglichkeil willen leichtfertig die spezifischen Wirkungsmoglichkeiten in der Kirche abschnei-
den. ,,Ich sehe in der Kirche heute eine der wichtigsten Stellen, wo der Kampf mit dem Geist ausgefoch-
ten werden kann, den wir als unchristlich bekdampfen.* Wenn er sich um einer Formalitit willen aus dem
Pfarramt werfen lasse, [118:] konne er {iberhaupt nichts mehr ausrichten. ,,Heute handelt es sich nicht
nur um das personliche Opfer, sondern vor allem darum, da3 wir absolut nicht wirken kénnen, wenn wir
uns selbst die Basis nehmen. So aber bieten uns Predigt, Unterricht, Seelsorge, Fiirsorge, literarische
Tatigkeit und Kurse in der Bibel genug Moglichkeiten, fiir das zu wirken, was uns als das Wesentliche
erscheint. Er wisse, dal man die Unterschriftsbereiten jetzt verhdhne, aber einziger Richter sei das ei-
gene Gewissen. ,,Weder Du noch ich werden uns in unserm Amt den Mund verbieten lassen, wenn wir
vor Gott reden miissen! Wenn wir um des Gewissens willen abgesetzt werden, weil wir den Kampf nicht
suchten, sondern er uns aufgedringt wurde, dann ist das Gottes Wille. Dann werden wir nicht auswei-
chen. Dann hat dieser Kampf mit seinen Opfern auch eine religiose Wirkung. Wenn ich jetzt etwas pro-
vozieren wiirde, hdtte ich das Gefiihl, eigenwillig gehandelt zu haben.” Zugleich deutet sich freilich
schon in diesem Brief mit Kappes’ Abkehr von der Parteipolitik auch die von der Kirchenpolitik an. Die
Aufgabe des bisherigen Bundes sei erledigt. Jetzt gelte es, sich auf die biblischen Grundlagen zu besinnen
und von da alle Arbeit, auch die bisherige kirchenpolitische, neu zu gestalten. Die Forderung nach Ge-
rechtigkeit und Frieden leite man nicht primér aus einem politischen Programm ab, wie immer die Zu-
kunft des Marxismus aussehen moge, sondern aus dem eigenen Glauben.

Dieser Aspekt seiner Entscheidung tritt noch weit deutlicher in einem Rundbrief vom 24. Mai 1933 an
religids-sozialistische Freunde hervor. Aus ihm geht auch hervor, dal Kappes liberstimmt wurde. Er
wiederholt aber seine Uberzeugung: ,,Wir konnen uns als selbstindige Gruppe nicht mehr halten, zumal
offenbar kirchliche Kreise den Staat gegen uns mit Polizeimitteln bemiihen. Selbst das Weitererschei-
nen der ZRS sei jetzt in Frage gestellt, nachdem Kappes im zuvor angefiihrten Brief noch das Wiederer-
scheinen der Wochenzeitung ,,Der Religiose Sozialist* fiir moglich gehalten hatte. ,,Wenn wir also mit
unsern Wihlern nicht mehr zusammenkommen kdnnen, ihnen jede Versammlungsmoglichkeit und Or-
ganisation genommen ist, was vertreten wir denn eigentlich noch in der Synode?* Auch hier betont Kap-
pes, er konne nicht bei den DC fiir die Erneuerung der Kirche kdmpfen und sehe die Kirche bei Wurth
besser aufgehoben als bei Voges. Bei den DC sehe er zu wenig Substanz des Evangeliums. Dann aber
betont er, sein Dienst an der Reichgottessache liege kiinftig auf einem ganz andern Gebiet als dem Kkir-
chenpolitischen, weil er ,,die ganzen Fundamente der organisierten Kirche wanken* sehe. Die hier zu
leistende Aufgabe sei grofer als die auf kirchenpolitischem Wege mdogliche. Die Wirksamkeit miisse
jetzt auch eine breitere sein, als sie von einer Gruppe aus moglich sei, ,,die eben nur in parteiischer und
nicht in verbindender Weise wirken kann*. Und dann vollzieht er ausdriicklich den Auszug aus seiner
bisherigen Arbeit im Bund: ,,Ich kann in der alten Weise nicht mehr mitmachen. Ich sehe nicht, wie dem
Evangelium damit gedient wird.” ,,Fiir einen Weg, den ich nicht mehr gehen kann, kann ich mich auch
nicht opfern. Dafiir kann ich allenfalls Buf3e tun.“ Auf dem Weg, den er jetzt als seinen sehe, aber werde
er sich genau so einsetzen wie auf dem Weg seiner elf sozialistischen Kampfjahre. Handschriftlich fligt
er an Simon am Ende des Briefes noch hinzu, man [119:] miisse den Mut zur Zerschlagung der eigenen
Form haben, wenn man mit ihr nicht mehr wirken konne.

Dieser Brief wird nicht relativiert, wenn man ihn mit gewissen anderslautenden Akzenten im Brief an
Ludwig Simon vom 5. Juli 1933 vergleicht, wo Kappes bittet, auch Ludwig Miiller und Karl Fezer als
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damalige prominente DC-Kirchenminner nicht einseitig emotional vorschnell abzuurteilen, und wo er
andererseits eine gewisse Distanz zur Jungreformatorischen Bewegung dufert, die unter anderem Vor-
zeichen auch Karl Barth deutlich bekundete. Gut versténdlich ist seine negative Beurteilung Kiihleweins
und der Hinweis auf Krisenerscheinungen in der Landeskirchenleitung, wo ein heftiges Tauziehen um
die Macht im Gange sei. Der Brief vom 5. Juli 1933 an Simon ist offenbar Ausdruck einer sehr kurzen
Phase im inneren Ringen von Kappes, in dem er sich Fezer und Ludwig Miiller leicht anndherte und
seine Aversion gegen die Positiven wieder verstirkte. Im Hinblick wohl auf den namentlich ungenannt
bleibenden Miiller dufert er, ein Agitator konne zum Fiihrer wachsen, weil bei Gott kein Ding unmoglich
sei, und es gehore jedenfalls zu den eigenen Pflichten, ,,fiir den Fiihrer zu beten, dessen Sache die Sache
des Volkes sei. Jedes Scheitern sei ein Unheil, auch wenn ihm ,,v. B.“, also Bodelschwingh, als Reichs-
bischof lieber gewesen wire. In diesem Augenblick hilt er es sogar fiir sinnvoll, da3 die Liberalen sich
mit den DC zusammentaten. Es sei nun die gleiche Aufgabe zu erfiillen, die der Liberalismus im 19.
Jahrhundert in seiner Allianz mit Idealismus, Aufkldrung und Demokratie ibernahm. Er scheiterte frei-
lich daran, daB er sich selbst in einer sékularisierten Welt sdkularisieren lieft Diese Gefahr bestehe auch
jetzt, denn auch die jetzigen Programme seien nicht aus der Tiefe des ganzen Evangeliums geschopft.
Mag man die vorangegangenen AufBerungen fiir bedenklich halten, so freut man sich um so mehr iiber
seine folgende Feststellung, die primitive Berufung auf den ,,1. Glaubensartikel sei gutjiidisch im vor-
prophetischen Sinne. ,,Wir lernten an Blumhardt den 2. und 3. Artikel verstehen und haben nun eine
groBBe Aufgabe, den Sinn dieser Artikel konkret auszusprechen.” Bei den Jungreformatoren gebe es zu
viel Romantik (im folgenden, noch zu erdrternden Brief nennt Kappes schon die Selbstbezeichnung ein
toricht-romantisches Wort). Am wenigsten traue er der alten positiven Richtung, denn ihre Lage sei
wahrhaft tragisch. ,,An sich haben sie vom Pietismus her und aus den Dogmen die Substanz. Aber diese
ist statisch und nicht dynamisch.” In den wahrhaft Glaubigen, die bisher bei den Positiven waren, sei
diese Substanz zwar, nicht aber in den Kirchenfiihrern, schon gar nicht in den badischen.

Schon hier schldgt Kappes vor, eigene Predigten, die man fiir gelungen hélt, zur Aufrichtung anderer und
zum geschwisterlichen Austausch zu versenden. Auflerdem denkt er schon hier an das Gesprich mit
kirchenpolitisch Verantwortlichen, ohne sich mit einer der beiden Richtungen zu identifizieren und ohne
sich selbst von der Kirchenpolitik aufreiben zu lassen. Inzwischen hatte sich die Lage in der Landessy-
node schon wieder verdndert, so da3 der Streit innerhalb der bisherigen religios-sozialistischen Fraktion
gegenstandslos wurde. Kappes weil} schon in diesem Brief, da3 die Auflésung des Bundes unmittelbar
bevorstehe, was auch den Verlust aller Sitze be-[120:]deute. Synode und Kirchengemeinderéte sollten
aber die Moglichkeit erhalten, verdiente Ménner ohne fraktionelle Bindung wiederzuwéhlen. Die Posi-
tiven indes wollten die Religidsen Sozialisten vollig aus der Synode verdrangen, um deren Sitze prozen-
tual zu verteilen und so die verloren gegangene Mehrheit zuriickzuerobern, wogegen man sich wehren
miisse. Jetzt weill Kappes auch, daB Dietrich offenbar aus diesem Gespiir schon vor Wochen sich ent-
schieden habe. Der Name des Bundes werde verschwinden. ,,Wenn wir etwas sind, dann konnen wir nur
ein ,Boll* im Kleinen sein, und zwar vervielfaltigt!*“ Er teile den Pessimismus Simons hinsichtlich der
Kirchenleitung, besonders hinsichtlich des Bischofs, dessen Wahl eine Verlegenheitslosung war und der
seine Abhingigkeit kaum liberwinden wird. Die neue Kirchenverfassung sei dagegen nicht entscheidend.
Man miisse sie zum einen niichtern aus dem Zeitgeist verstehen, zum anderen aber darauf vertrauen, dal3
alles in Bewegung bleibe und die Kirchenoberen durch die Zeitldufte vermutlich daran gehindert wiirden,
thr Amt lebensldnglich auszuiiben. Raum fiir geistliches Leben bleibe da nur in Form der Gemeinschaft
als Auslese von Gliubigen, ,,die etwas von der Vollmacht und darum deren inneren Méchtigkeit in sich
tragen, die sich allmdhlich Gewicht auch nach der dufleren Seite verschafft®. Kappes diirfte prinzipiell
im Recht sein mit seinem hartnédckigen Bestehen auf geistlicher Vertiefung in den eigenen Reihen, da-
gegen nicht, indem er die Kirchenpolitik allzu sduberlich von der geistlichen Auferbauung unterschied.
Hier diirfte die BK zu neuen, tiefgriindigeren Erkenntnissen gelangt sein. Im iibrigen berichtet er hier,
daB wegen seiner Pfingstpredigt Anzeige bei der Polizei erstattet wurde und ein Gendarm ihn aufgesucht
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habe. Die Predigt sei von der Polizei mit dem Vermerk an den OKR gesandt worden, wenn noch einmal
derartiges vorkomme, werde man gegen Kappes einschreiten. Er lege es aufgrund dessen auf ein Lehr-
zuchtverfahren mit Gutachten von Professoren ab, wobei er auch an Fezer denke. Prinzipiell sei er nicht
fiirs ,,Schreien®, das Simon offenbar angesichts der nazistischen Untaten gefordert hatte, aber sehr fiir
das intensive Gesprach und ,.fiir das Warten im eschatologischen Sinn®.

Schon am 19. Juli 1933 schrieb Kappes aufs neue an Simon mit der theologisch tiefgriindigen Feststel-
lung: ,,Wir miissen es erfahren, dal wir ganz von der Gnade abhingig sind, sowohl bei unserer Predigt
wie in unserem sonstigen Verhalten in dieser Zeit. Aber gerade die menschliche Ungesichertheit in jeder
Beziehung ist die Voraussetzung filir das Wirksamwerden dieser Gnade.* Noch rechnet er mit der Mo g-
lichkeit eines Gespriachs mit dem Bischof. Die von ihm gewiinschte Gemeinschaft sei auch ein Instru-
ment des christlichen Kampfes, wenn es not tut, ,,aber sie ist jedenfalls die einzige Form des christlichen
Lebens, in der unsere Reich-Gottesverkiindigung Gestalt finden kann®. Man kdnne jetzt nur den inners-
ten Kreis aufbauen. ,,Es war der Fehler unserer bisherigen Bewegung, dal wir zu stark von auflen her
bauten und im Innern nicht gefestigt genug waren.* Alle organisatorischen Entwicklungen der nichsten
Zeit wiirden sich ohne die Religiosen Sozialisten vollziehen. ,,Jetzt miissen wir am innersten Gehalt der
Kirche, an ihren innersten Lebensformen arbeiten, damit in den Entscheidungszeiten Leben da ist.“ Er
habe Barths Schrift gelesen (vermutlich [121:] ,,Kirchliche Existenz heute*) und &uBlert sich positiv iiber
sie, doch sei die Folge wohl Barths Verbannung aus Deutschland.

Noch einmal am 18. August 1933 schrieb Kappes an Simon und teilte ihm mit, er habe drei seiner Pre-
digten in je 100 Exemplaren vervielféltigt und versandt und denke an weitere Sendungen einmal monat-
lich. Er habe darauf bereits rithrende Briefe der Dankbarkeit erhalten. Kappes fordert Simon auf, sich
dhnlich zu engagieren. So werde ein groferer Personenkreis ohne Organisation erfal3t, denn jedes Pre-
digtexemplar werde von mehreren Menschen gelesen. Zugleich spricht er von seiner Isolierung, abgese-
hen von vielem Besuch in seinem Haus und einer segensreichen Wirkung in der eigenen Pfarrei. Man
miisse liberall hingehen, wo Kollegen zusammenkommen. Er habe auch drei Wochen lang Erfahrungen
mit einem Missionszelt in seiner Gemeinde machen konnen und sei dadurch darin bestiarkt worden, daf3
,»die stirkeren Abwehrkrifte gegen die Ketzereien der DC und alles, was damit im Zusammenhang
steht*, aus den pietistisch gepragten Gemeinschaften kommen, ,,wenn sie aus ihrer Enge herausgefiihrt
werden und ihr realistischer Biblizismus dadurch erst fruchtbar wird“. So sei der Anfang einer Allianz
zwischen drei solchen Gemeinschaften und dem Pfarramt gemacht worden. Zugleich muf3 Kappes mit-
teilen, dafl ihm vom OKR politischer Miflbrauch der Kanzel vorgeworfen und eine letztmalige Verwar-
nung erteilt wurde. ,,Wir miissen aus unserer Glaubensverbundenheit mit Christus eine solche innere
Sicherheit haben, dafl wir das Alleinsein aushalten und nicht voreilige Bindungen eingehen, auch nicht
mit den Jungreformatoren und den Positiven. Der Stérkste ist der, der warten kann, aber im Warten das
Richtige tut, ndmlich die Miiden stirken und die ldssigen Knie wieder aufrichten. Man wisse sich mit
allem verbunden, was aus Christus kommt. Christus als einziger Maflstab miisse bewuf3t bleiben, denn
,,nur so konnen wir die Geister scheiden und das Echte vom Damonischen trennen, das heute im Gewand
des Christlichen umherschleicht. Wir miissen unsere eigentlichen Waffen, die des Gebets und der Liebe,
mehr anwenden und uns auf sie allein verlassen, damit Christus durch sie einen Platz in der Welt hat.
Man miisse im allerengsten Kreis eine Gebetsgemeinschaft schaffen, die sich gegenseitig tragt und hilft,
denn ,,von solchen Zentren gehen ganz andere Krifte aus als von den organisatorischen Bemiihungen*
(vgl. shnliche Uberlegungen Dietrich Bonhoeffers als geistliche Frucht des Kirchenkampfes in ,,Gemein-
sames Leben, Berlin 1954). Das Ende der alten Kirchenpolitik sei ohnehin da, denn die kirchenpoliti-
schen Parteien hitten keinen Wert mehr, seien Kolosse mitténernen Fiillen, an denen mitzuarbeiten nichts
niitze. Dagegen halte er es fiir sinnvoll, daB kiirzlich zehn Pfarrer in Wiirttemberg ihren Bischof beschwo-
ren, ,,sich allein auf die Fiirbitte der Gemeinde zu verlassen und sich nicht in Abhéngigkeit von fremden
Maichten zu begeben®. , Erst wenn der Bischof weil3, da hinter ihm die Glaubenskraft der Glaubigen
steht, wird er aus der verhdngnisvollen Abhingigkeit von den Politikern herauskommen kénnen.* Man
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solle sich nicht irritieren lassen ,,von so armseligen Geistern, wie sie jetzt in den einzelnen Kirchenbe-
zirken mit souverédner Ignoranz und Frechheit auftreten. Wenn man durch sie hindurchsieht, dann sind

(Y13

sie machtlos und ,hingerichtet .

[122:] Aber schon fiinf Tage nach diesem Brief, am 23. August 1933, teilt Frau Kappes Simon mit, daf3
ihr Mann verhaftet sei. Voges setze sich fiir ihn ein, doch sperre sich ihr Mann noch gegen dessen Vor-
stellungen, aus dem Pfarrdienst zu scheiden. Die Zeitungen berichteten in der gehissigsten Weise, und
die Gemeinde sei sehr bedriickt. Der gesamte Kirchengemeinderat und -ausschuf3 habe ein Schreiben an
den Oberkirchenrat zugunsten von Kappes verfalit. ,,Heinz ist mutig und frisch, aber er macht sich keine
Illusionen.* Es kann nicht der geringste Zweifel dariiber bestehen, dall die Haltung von Heinz Kappes
1933 untadelig war, und dies zu einer Zeit, als unzéhlige andere schmédhlich versagten.

Ludwig Simon

Die mehrmalige Erwdahnung Ludwig Simons im letzten Abschnitt gibt mir Gelegenheit, hier kurz seine
Entscheidungen des Jahres 1933 im Kontext seines Lebenswerkes darzulegen, wobei das grundlegend
Gemeinsame mit Kappes, aber auch Unterschiede im Detail hervortreten.!® Der 1905 geborene Simon
war 12 Jahre jlinger als Kappes und Eckert, so dal3 er zur Zeit des I. Weltkrieges noch Schiiler war. Gleich
Kappes aber wuchs er in einem nationalistisch geprigten Pfarrhaus auf. Er konnte sich intensiver als die
Frontgeneration der wissenschaftlichen Vorbereitung auf sein eigenes Pfarramt widmen und stand z. B.
wihrend des Studiums in Rostock und Erlangen nicht zuletzt unter dem Einflu3 der spezifisch lutheri-
schen Theologie von Paul Althaus, ohne sich fest einer theologischen Schule anzuschlieBen. Auch ver-
stand er sich stets als Praktiker.

Er war gerade Vikar in dem Karlsruher Industrievorort Ettlingen geworden, als er sich im Mai 1929 den
Religiosen Sozialisten anschlof3, nachdem er schon 1927 in Berlin mit dem proletarischen Milieu und
der Arbeit Siegmund-Schultzes in Beriihrung gekommen war. Der SPD trat er anders als andere Religi-
Ose Sozialisten nicht bei, doch sein Engagement bei den Religiosen Sozialisten war intensiv und kampf-
betont. So sprach ihm seine Kirchenleitung bereits 1930 und 1932 Verweise aus. Seit 1930 publizierte er
in der ,,Zeitschrift fiir Religion und Sozialismus®, seit 1931 im Bundesorgan ,,Der Religiose Sozialist®.

Besonders aufschluBreich sind zwei Artikel, die Simon hier im Mai und Juni 1932 veréffentlichte.!%’ Im
ersten antwortete er dem konservativen Schriftleiter Greiner auf

[123:]

Ludwig Simon, 1931
(Privatarchiv Balzer)

108 Am griindlichsten beschiftigte sich mit Simons Lebenswerk Stefan Nélle in seiner im Sommersemester 1982 im kirchen-
geschichtlichen Seminar bei Friedrich-Martin Balzer angefertigten Seminararbeit ,,Ludwig Simon. Evangelischer Pfarrer
und religioser Sozialist aus Baden. Zwischen den Fronten der politischen und kirchlichen Auseinandersetzungen der Jahre
1920-1934.

109 Jetzt abgedruckt in ,,Evangelische Landeskirche in Baden®. Bd. 1. S. 106 ff., 242 ff.
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- “ Ludwig Simon. 1958 (Privatarchiv Balzer)
[124:]

Ludwig Simon, 1994
(Foto F.-M. Balzer)

Ludwig Simon,
Gert Wendelborn, 1990
(Foto Brigitte Kustosch)
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[125:] den Vorwurf, die Religidsen Sozialisten hétten eine Politisierung in das kirchliche Leben getra-
gen.'!% Er wies nach, daB diese bereits eine stark politisierte Kirche angetroffen hitten. Es sei eine Poli-
tisierung im Zeichen des Staatskirchentums mit ausgesprochenem Rechtstrend gewesen, und die Stellung
der Kirche zum Entscheid iiber die Fiirstenenteignung beweise, da3 dieser ungebrochen anhalte. Damals
vergal} die Kirche, dal man Gott mehr als den Menschen gehorchen muf3 (Apg. 5,9). Sie unterschlug im
I. Weltkrieg vollig, daB3, wer das Schwert nimmt, dadurch umkommen wird (Matth. 26,52), wiahrend Jesu
ganzer Geist dem Morden und Hassen eines Krieges ins Gesicht schlage. Es war eine Kirche weltlicher
Gebundenheit, der der Landesherrendienst tiber dem Dienst Jesu stand. Davon griindlich zu unterschei-
den sei aber die prophetische Ausrichtung der Botschaft Gottes an die jeweilige Zeit in einer wirklich-
keitsnahen Sprache, die allein die Kirche zum Licht der Welt mache (Matth. 5,14). Wegen dieser vollig
sachgeméflen Bemerkungen erhielt Simon am 7. Juni 1932 vom EOK eine Verwarnung. Im zweiten
Artikel anldBlich der Landessynodalwahl wies Simon auf unverkennbare Ermiidungserscheinungen hin,
die der Reaktion zugute kommen kdnnten. Die Pfarrer in ihrer relativ gesicherten Stellung seien ohnehin
meist fiir Ruhe gegen eine Anderung oder gar vollige Erneuerung der Verhiltnisse. Aber auch diejenigen,
die aufgrund selbst erfahrener Not aufschreien miiliten, erlahmten. Aufgrund ihrer schweren Lasten seien
sie der eigenstdndigen Entscheidung iiberdriissig. Damit aber strecke man die Waffen vor den Méchten
der Welt und lasse sich vom allgemeinen Strom mitreien. In dieser Stimmung kénne man nicht mehr
fiir Gottes Reich kampfen. Das Christentum der Positiven beginne und hore auf bei der eigenen Seligkeit,
und sie lieBen dariiber die ganze Welt in ihr Verderben sinken. Die wahren Christen aber sind gegen die
,Ruhe eines Friedhofs“, denn sie horen Christi VerheiBung, er mache alles neu (Offb. 21,5) auch im
Leben der Volker und Rassen, Wirtschaftsordnungen und Klassen, und dieser Glaube brenne wie ein
Feuer (Luk. 12,49). Jesus preise die Armen selig, fiir die Gottes Reich nahe sei (Matth. 5,3). In diesem
Sinne gelte es, im Glauben zu wachen, ménnlich und stark zu sein (1. Kor. 16,13).

Auch zu Paul Piechowskis ,,Bruderschaft Sozialistischer Theologen* hielt er Verbindung und gehorte zu
den wenigen, die diesen 1934/35 angesichts driickender Not nach seiner Entlassung aus dem Kirchen-
dienst auch finanziell unterstiitzten. Er griff den Reich-Gottes-Gedanken des jiingeren Blumhardt und
seiner religios-sozialistischen Freunde auf und gebrauchte ihn antiidealistisch, auf ein volles Ernstneh-
men der irdischen Wirklichkeit pochend, aber nicht, um den gesellschaftlichen und sozialen Status quo
zu sanktionieren, sondern um diesen im ungeteilten Gehorsam gegen Gottes Willen fiir das Leben seiner
Geschopfe zu verdndern. Die Kirchenleitung versetzte thn im November 1930 als Diasporapfarrer nach
Stellen am kalten Markt, weg vom Zentrum der badischen Kirche in das Bodenseegebiet. Hier kam er —
Kappes nicht unéhnlich — auch in die kirchliche Sozialarbeit, weil sich auf dem Heuberg, wo [126:] vor
dem I . Weltkrieg ein groB3er Truppeniibungsplatz entstanden war, jetzt das grofite Kinderheim Deutsch-
lands befand und auch Erholungslager fiir Kinder und Jugendliche eingerichtet wurden, dazu eine grof3e
Knochentuberkulose-Heilstdtte intensive Seelsorge erforderte. Gleichzeitig wirkte Simon als einer der
Fiihrer des badischen Landesverbandes der Religiosen Sozialisten jetzt auch im Landesvorstand mit und
war zeitweise fiir die Schriftleitung des Bundesorgans vorgesehen. Er war aber auch Mitglied der Deut-
schen Friedensgesellschaft und unterhielt intensive 6kumenische Kontakte mit &hnlich gesinnten Chris-
ten in der Schweiz und in Frankreich. Das NSDAP-Zentralorgan ,,Vilkischer Beobachter*, das Volker-
verstindigung mit Vaterlandsverrat gleichsetzte, griff ihn deshalb heftig an. Simon nahm im Sommer
1932 und 1933 an internationalen Jugendkonferenzen in Gland am Genfer See teil, die gemeinsam von
,,Life and Work* und dem ,,Weltbund fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen* veranstaltet wurden. 1932
war er Mitglied der von Dietrich Bonhoeffer geleiteten deutschen Delegation, und es ist interessant, daf3
er fiir das aktive Friedensengagement der jungen Christen aus Nordamerika, GroB3britannien und Frank-
reich schon damals viel mehr Verstindnis aufbrachte, als es zu dieser Zeit Bonhoeffer moglich war, ohne
daf} er sich in seiner Delegation dadurch in eine Auflenseiterrolle hitte dringen lassen.

110 Ebd., S. 103 ff.
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In die Geschichte der vollméchtigen Zeugen der Wahrheit Gottes ging Simon durch die Predigt ein, die
er am 21. Mirz 1933 im Konzentrationslager Heuberg hielt.!!! Zu diesem ,,Festgottesdienst” war er
zwangsverpflichtet worden, um wie an vielen anderen Orten in Deutschland die Er6ffnung des von den
Nazis beherrschten neuen Reichstages auch sakral abzusegnen. Dort, wo die Nazis gerade das 1. Kon-
zentrationslager Stidwestdeutschlands errichtet hatten, wohin sie kommunistische und sozialdemokrati-
sche Funktiondre nach ihrer grolen Razzia vom 9. Mérz verfrachtet hatten, hatten sich Kommandos von
SA, Reichswehr, Schutzpolizei und Stahlhelm samt ,,Ehrengéisten* der politischen Prominenz versam-
melt. Die Presse wufite am Tag darauf von einer ,,markigen‘ Ansprache des Lageriltesten und von einem
»schneidigen* Vorbeimarsch der bewaffneten Kolonnen zu berichten, der junge Pfarrer Simon aber lie3
sich dadurch nicht einschiichtern, sondern rechnete in kurzen, schlichten Worten auf fester biblischer
Grundlage mit dem nazistischen Terrorregime ab. Er sagte u. a.:

,,Gott und unserem Erloser die Ehre, das mufl der Grundton sein, der sich durch unsere Feier hindurch-
zieht, wenn sein Segen auf unserem Vaterlande ruhen soll. Gott! Jesus Christus! Wissen wir, was wir mit
diesem Namen aussprechen? Wo ist Gott? Nur im Leben und in der Wirklichkeit ist er da, als der Herr
all unseren Tun und Lassens — oder er ist nicht da. Gott aber ist Liebe. Nur wer in der Liebe bleibt, der
bleibt in Gott und Gott in ihm. Er sagt uns: Wer seinen Bruder haft, der ist ein Totschldger. Darum: Wo
HaB ist, Hall von Mensch zu Mensch oder Ha3 von Volk zu [127:]

Gottesdienst anldBlich der Eroffnung des Reichstages am 21. Mérz 1933 im
Konzentrationslager Heuberg (Privatarchiv Balzer)

[128:] Volk, das ist Gott nicht, und wenn sein Name immerfort auf aller Munde wére! Wir miissen uns
heute von dem Propheten warnen lassen, der einst seinem Volke zurief: So spricht der Herr: Dies Volk
ehrt mich mit seinen Lippen, aber ihr Herz ist ferne von mir. Gott ist Wahrheit — wo Liige ist, da ist Gott
fern. Gott ist Gerechtigkeit — wo Unrecht und Gewalttat herrscht, da ist Gott nicht, auch wo ihm Gottes-
dienste ohne Zahl veranstaltet werden. Gott ist Gnade und Barmherzigkeit. Wo Unbarmherzigkeit und

1 Den Wortlaut der Predigt findet man bei Balzer in: ,,Miszellen zur Geschichte des deutschen Protestantismus®, Marburg
1990, S. 204 f.
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Brutalitit ist, da ist Gott nicht, auch wenn man stets von ihm reden wiirde. Gott ist nur da, wo sein Wille
geschieht auf Erden wie im Himmel. Wo sein Name geehrt wird, da ist sein Segen.*

Die Folge dieser Predigt war, da3 Simon schon wenige Tage spéter als Pfarrer nach Wies, in ein kleines,
abgelegenes Dorf im siidlichsten Winkel der Landeskirche in einer freilich wunderbaren Landschaft in
unmittelbarer Nédhe der Schweizer Grenze, abgeschoben wurde. Offenbar wollte die Landeskirche so
seiner Einweisung in das KZ zuvorkommen. Hier war Simon Pfarrer bis zum November 1937, als er
unter verdnderten kirchenpolitischen Bedingungen in eine Arbeitergemeinde in Mannheim berufen
wurde, wo ein gro3er Teil seiner Habe 1943 einem Luftangriff zum Opfer fiel.

Im selben Geist wie die Heuberger Predigt ist sein Artikel ,,National!** in der letzten Nummer der ,,Zeit-
schrift fiir Religion und Sozialismus* abgefaf3t. Schon daf3 er hier noch einmal publizierte, war ein klarer
Verstoll gegen den Revers, den er auf Anraten von Kappes unterzeichnet hatte. Hier konfrontiert er den
Glauben der Nazis an die Nation sowie die arische Rasse mit ihrem Blut theologisch sauber mit dem
Glauben an Jesus Christus. Er halle schon damals begriffen, was auch die Bekennende Kirche in der
Folgezeit lernte, da3 Glaube an Jesus Christus nicht eine beliebige Spielart von Glaubigkeit ist, sondern
dal3 der wahre Gott und beliebige, von Menschen erdachte Gotzen eindeutig im Gegensatz zueinander
zu bringen sind. Interessant ist, daf er gerade seinen Reich-Gottes-Glauben nutzte, um die nazistische
Irrlehre zu widerlegen. Dal Gottes Herrschaft in allen irdischen Regionen anbrechen wolle, bewahre
rechte Christen davor, irdische Werte zu vergotzen. Erst Gottes Reich gebe allen Werten der Schopfung
ithren letzten Sinn, den sie niemals in sich selbst tragen.

Der Weg in die Folgezeit war auch fiir Simon zunéchst der Weg in die innere Emigration und Konzent-
ration. Er unternahm aber regelméfig Besuche in der Schweiz, zunichst sogar mit dem Fahrrad, und
schmuggelte religios-sozialistische Literatur aus Basel nach Deutschland, worauf er sie an einen breiten
Freundeskreis verschickte. Damit nahm er ein hohes personliches Risiko auf sich. Seit 1934 néherte er
sich der Bekennenden Kirche an und wurde ihr wertvoller Mitstreiter. Aber er versah sein Mannheimer
Pfarramt noch nicht einmal 2 Jahre, als der Ausbruch des 2. Weltkrieges ihn als Soldat und spater Offizier
nach Frankreich verbannte. 8 Jahre muflte er seiner Gemeinde fern bleiben, bevor er nach 5 Jahren Krieg
und fast dreijdhriger Gefangenschaft in Frankreich und Algerien im Herbst 1947 in seine Gemeinde zu-
riickkehren konnte, wo er nun weitere 16 Jahre bis zum Herbst 1963 wirkte.

1949 trat Simon in die SPD ein. In der Tradition der Bekennenden Kirche war er bis 1963 Vorsitzender
der Kirchlichen Bruderschaft in Nordbaden und Leiter des [129:] Versohnungsbundes in Mannheim. Er
bekannte sich zum Darmstiddter Wort des Bruderrates von 1947 und wirkte aktiv in der Massenbewegung
gegen die deutsche Wiederaufriistung mit. Besonders 1953/54 und 1958 war er Redner auf zahlreichen
Veranstaltungen und Kundgebungen, die zuletzt von der Bewegung ,,Kampf dem Atomtod!* organisiert
wurden. Er trat fiir die Schaffung eines einheitlichen neutralen Deutschland, das beiden Militdrblocken
fern bleibe, und fiir direkte Verhandlungen mit der DDR ein und lehnte entgegenstehende, von Adenauer
geschlossene Vertrdge ab. Im Sinne der Kirchlichen Bruderschaften betonte er, dal die Stellung eines
Christen zu Massenvernichtungswaffen keine politische Ermessensfrage sein konne, sondern nur eine
,Gehorsamsfrage unseres Glaubens®. Schon die Anhdufung von Massenvernichtungswaffen sei mit dem
christlichen Bekenntnis unvereinbar, und im Wahn der Abschreckung bedrohe man selbst die Werte, die
man zu schiitzen vorgebe. Noch 1983 lehnte er 6ffentlich die Stationierung von Pershing II und Cruise
Missiles in der Bundesrepublik ab und stellte dem in einer Osterpredigt in Wies, wo er seit seiner Pensi-
onierung wieder wohnhaft ist, Christus als den Friedensfiirsten entgegen. 1990 wurde ithm anléBlich sei-
nes 85. Geburtstages die Ehrenbiirgerschaft in Wies verliehen.

Die Bereitschaft zum Leiden mit Christus als geistliche Frucht des Kirchenkampfes

Am 7. Januar 1934, schon ohne kirchliches Amt, predigte Kappes tiber 1. Petrus 4,12-19 mit der zentralen
Aussage: Freut euch, daf3 ithr mit Christus leiden diirft! Er sandte diese Predigt auch seiner fritheren
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Gemeinde Biichenbronn zu, worauf ihm der Oberkirchenrat die Ubersendung von Predigten und die Ver-
tretung in anderen Gotteshiusern verbot, da dies Unfriede in die Gemeinden trage. Dabei gibt es in dieser
Predigt keine politische Anspielung. Unverkennbar ist bereits das Bemiihen der Folgezeit um eine weitere
geistliche Vertiefung. Die aktuelle Situation der Gemeinden wird nicht eigens erwidhnt, aber unverkennbar
ist sie der Hintergrund aller Aussagen, so bleibend giiltig diese sind. Kappes beginnt mit der Feststellung,
die Aufforderung des Apostels schlage allem natiirlichen menschlichen Empfinden ins Gesicht, ja Aullen-
stehende lehnen ein solches Christentum geradezu als krankhafte Schwiarmerei ab. Gegen das Leiden
wehre sich der natiirliche Mensch aufs duB3erste, und gegen das schuldlose Leiden der Guten und Gerech-
ten empore er sich geradezu. Der Mensch sucht seit je das Geheimnis zu entritseln, warum es dem Guten
oft schlecht geht. Das Hiobbuch sei das gewaltigste Literaturdenkmal, das dieser Menschheitsfrage gesetzt
wurde, doch die hochste Erkenntnis des Alten Testaments sei das schweigende, glaubige Sichentscheiden:
Gott wohnt im Dunkeln, und seine Wege dulden kein ,,Warum?*. Wir alle kennen das Ringen mit Leid
und Schicksal und schleudern Not und Tod unser verzweifeltes, trotziges ,,Warum?* entgegen.

Ich empfinde es als befreiend an dieser Predigt, da3 Kappes die sog. Theodizeefrage, ob Gott trotz des
Leidens Unschuldiger gerecht sei, nicht aufgreift, weil auch ich [130:] sie im Ansatz fiir verfehlt halte.
Er antwortet vielmehr mit der Begegnung mit einer gelihmt ans Bett gefesselten Frau, die stindig
schwere korperliche Schmerzen leide und dennoch ein froher, verklarter Mensch sei, ,,von deren Kran-
kenlager Strome des Segens flieBen®. Sie leide mit Christus, und das sei die christliche Uberwindung des
Leidens. Solche Kraft wolle Christus in seinen Gemeinden entbinden. Weil er seine Gemeinden auf die
kommenden Entscheidungszeiten innerlich riisten miisse, lasse er gar keine Klagen aufkommen. Das sei
derselbe Ton, den Paulus in seinem Philipperbrief als ein zum Tode verurteilter Gefangener anschlage.
Was Christen widerfahre, sei doch nur Christi Kreuz, das er seinen Jiingern verhie. Wer ihm nachfolgen
wolle, miisse thm auch sein Kreuz nachtragen helfen, sei doch der Jiinger nicht groBer als sein Meister.
Gottes Reich komme iiberraschend, mit Katastrophen und schrecklichen Leiden, aber auch mit iiberwal-
tigenden Siegen, und im Blick auf dieses Ziel sehe Petrus einen Sinn in allem Leiden: Es sei der Schmelz-
ofen, in dem die reine Reich-Gottes-Gemeinde geldutert wird.

Darum wachse die freudige Zuversicht im Leiden. In solchem Leidensmut lag die Siegeskraft der ur-
christlichen Gemeinde. Wir werden freilich traurig des ganzen Abstandes unseres geistesarmen, weltsat-
ten heutigen Christentums von der urchristlichen Gemeinde inne. Gerade das Leiden vermittelte ihr den
geistlichen Reichtum, und in seinem Hintergrund werde der Kampf zwischen dem Satan und Christus
ausgefochten. Die ,,moderne* Menschheit wisse mit dem Teufel nichts mehr anzufangen. Seit der Auf-
klarung mache man ihn ldcherlich, und wer noch ernsthaft an seine Existenz glaube, gelte als sehr riick-
stindig und dumm. Doch seit die Christenheit die ddmonischen Miachte nicht mehr ernst nahm, nahm sie
auch Christus nicht mehr in der Fiille seiner Kraft ernst und verlor weithin die Gabe, die Geister zu
unterscheiden!!2. Der Kampf um Gottes Reich aber ist ein Kampf gegen den Satan. Jesus sah in jedem
Kranken einen vom Zerstorer des Lebens Besessenen, und er 16ste mit dem Glauben Seele und Leib aus
den teuflischen Banden. In jedem Machtgierigen, Herrschsiichtigen und Lieblosen sah er den vom Baal
Uberwiltigten, den er befreien und ins Reich der Liebe versetzen mufite. Wo einer von Gold und Sach-
werten besessen war, sah er den Teufel Mammon. Er vertrieb die Geister, die den Menschengeist ver-
derben und seinen Leib entweihen. Selbst in der Synagoge sah er den Satan unter den Heiligsten und
Frommsten in Gestalt von Fanatismus, Heuchelei und religidoser Herrschsucht regieren. Er spiirte diesen
Erzfeind der Menschheit auf, wo er konnte, und rang mit ihm in Gebet, Fasten, Wort und Tat der Liebe,
so in Satans Herrschaftsgebiet gewaltig eindringend und Sieg auf Sieg erringend.

So muB} auch Christi Jiingerschar das Kreuz iiberall als Siegespanier in Satans Doméinen einpflanzen,
freilich nicht das Kreuz, das man auf die Kirchentiirme oder Altére setzt oder wie einen weltlichen Orden
tragt. Es geht hier um aktives Leiden, nicht um passives, widerwilliges Dulden. Wenn némlich der Lei-

12 ygl. 1. Kor. 12,10.
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dende verbittert, haBerfiillt, launisch, verschlossen und rachsiichtig ,,bose* wird in seinem Leiden, hat
der Teufel [131:] erreicht, was er wollte, und erntet eine schon zuvor Gott abgestorbene Seele. Im ange-
nommenen Leiden dagegen 6ffnen sich die verborgenen Quellen des HI. Geistes, die verschiittete Welt
des Wunderbaren wird wieder sieht- und spiirbar und Neues bricht in eine alt und miide gewordene Zeit
ein; Hoffnung und Erwartung keimen neu auf. Wir miissen zwar immer auf der Hut vor dem Satan sein,
aber wir brauchen keine Angst mehr vor ihm zu haben, da wir uns mit einem GréBeren im Bunde wissen.
Droht er mit dem Verlust von Ehre, Ansehen, Stellung und Vermogen, so weill Christus Besseres dafiir
zu geben. Auch in der Stunde der Anfechtung sind wir von den helfenden Engelsméachten umgeben. Das
ist der Glaube, der die Welt iiberwunden hat.!'3

Ohne Kkirchliches Amt

Der aus Baden Ausgewiesene fand Ende 1933 Unterschlupf in Unterjesingen bei Tiibingen, seinem Woh-
nort bis Herbst 1934. Es gelang ihm nach groBBen Anstrengungen, als Gasthorer an der Universitét Tii-
bingen aufgenommen zu werden und bei einem beriihmten Arabisten sein Studium des Arabischen wie-
deraufzunehmen. Er plante, zusétzlich Persisch und Tiirkisch zu Jemen, denn sein urspriinglicher Plan
der Missionsarbeit im Vorderen Orient war nicht vergessen. Auch mit der englischen Sprache beschaf-
tigte er sich jetzt griindlich.

In dieser Zeit nahm Kappes ndhere Verbindung zu den Quékern auf. Das ist eine Parallele zu Emil Fuchs,
der solche Kontakte schon Jahre zuvor gekniipft hatte!'*. Eine solche Beriihrung lag vom Frommigkeitstyp
her nahe, ging es doch auch den Quékern um einen Glauben tétiger Weltverantwortung bei einem Mini-
mum von Dogmatik. Zugleich deutet sich wohl hier bei Kappes entsprechend den bereits zitierten Brief-
stellen die Abkehr von der Kirchenpolitik an. Mit dem Fahrrad fuhr er zu einer Tagung der Quéker in Bad
Pyrmont, weil er es wegen der ihm auferlegten Aufenthaltsbeschrankungen nicht wagen konnte, mit der
Bahn zu reisen. Man lud ihn auch in ein Ruheheim ein, das englische Quéker im Taunus unterhielten.

Aus dem Jahre 1934 sind drei Briefe von Kappes an seinen Freund Ludwig Simon erhalten. Am 22.
Februar spricht er von einer nun iiberwundenen lihmenden Depression, die dadurch ausgeldst wurde,
daB thm vom wiirttembergischen OKR das Predigen untersagt wurde. Auch habe thm der badische OKR
das Urteil iiber ihn zugesandt. Die moralischen Vorwiirfe eines ungeheuren Geltungsbediirfnisses, von
Unaufrichtigkeit und mangelnder Lauterkeit wiirden dazu fiihren, da3 nie mehr eine Kirche ihn anstelle.
,.Dies ist das Giftigste, was Dr. Friedrich tun konnte.“!'> Offenbar [132:] wolle Gott seine Wege véllig
aus der Kirche heraus und in seinen freien Missionsdienst fithren. Der Brief zeigt die driickenden finan-
ziellen Verhéltnisse der Familie Kappes, die nur dank der Unterstiitzung bisheriger Freunde den Umzug
bezahlen konnte. Er zeigt auch, wie friih Kappes den Kontakt mit Schneller anbahnte, um sich nach
Jerusalem zu wenden, und wie sich die Angelegenheit in die Linge zog, auch in welcher inneren Span-
nung er aufgrund dessen lebte. Ein Brief vom 10. September aber teilt mit, er wolle in zwei Wochen
reisefertig sein. Er habe an 150 badische Pfarrer geschrieben, um das Geld fiir die Uberfahrt zu erhalten,
und von diesem Brief auch dem Oberkirchenrat als Zeichen seiner Vergebungsbereitschaft Mitteilung
gemacht. Sein Blick sei jetzt stark nach vorn gerichtet. Einen weiteren Brief schrieb Kappes schon am
14. September 1934. Hier dullert er, er komme sich fast als Ausreifler vor, wolle damit aber auch den
Freunden neue Wirkungsmoglichkeiten erdffnen, falls auch diese stellungslos werden sollten. ,,Gott stellt
uns wieder an!!! Lal nie Dein Vertrauen auf Christus sinken!* Eindrucksvoll an diesem kurzen Brief ist
iiberhaupt der christologisch geprédgte Glaube: ,,Mir steht immer das 1. Gebot vor Augen: Du sollst keine
anderen Gotter neben mir haben. Ich kann Gott nur verstehen im Blick auf Christus.* Das sei ihm klar
geworden, als er Johannes Miillers begeisterte Darstellung dieser Zeit als Gottesoffenbarung und H(itler)

113 Vgl. 1. Joh. 5,4.

114 Vgl. seine Autobiographie, Teil 2, S. 143 ff., 297 ff.

115 Vgl. die Predigt von Klaus Engelhardt vom 20. Juni 1993 in der Karlsruher Stadtkirche zu Erwin Eckert, in: Roter Himmel
auf Erden? Der religiose Sozialismus. Karlsruhe 1994, S. 152.

90



als Gottes Werkzeug gesehen habe. Dort sei nichts von Jesus Christus gesagt, vielmehr vertrete Miiller
die Auffassung, jeder habe seinen Gott. Kappes aber fragt: ,,Und wie kann man unterscheiden, ob nun
Gott oder der Ddmon treibt? Nur an Christus, u. z. nur, wenn man sein Leben in die Hand des lebendigen
Christus gibt und ihm in der Militia nachfolgt. Es wird abfallen, was nicht allein auf Christus hin die
Sache wagen kann.*

In Palastina

Kappes begab sich als Arbeitsloser zunéchst als Tourist 1934 fiir 9 Monate nach Paléstina und folgte
damit einer Einladung des Direktors des Syrischen Waisenhauses in Jerusalem, Hermann Schneller, der
ein Religidser Sozialist und thm aus dem Wingolf bekannt war. Mit Hilfe englischer und nordamerika-
nischer Quiker in Berlin erhielt er die Ausreiseerlaubnis, doch er war bettelarm, hatte bei der Ausreise
nur 20 RM in der Tasche, bevor ihn sein Freund und Mitstreiter Ludwig Simon bei einem Treffen an der
Schweizer Grenze mit etwas Geld ausstattete. Er erhielt zundchst nur ein Visum fiir Beirut. Erst unter-
wegs erreichte ihn das Telegramm eines Propstes, der ein eigenes Gymnasium unterhielt und Mangel an
Lehrkréften hatte. Mit seiner Hilfe erhielt Kappes im Hafen von Haifa ein neues Visum, mit dem er nach
Jerusalem gelangen konnte. Sein Versuch, in der Orientmission zu arbeiten, scheiterte an deren neuem
Vorsitzenden in Potsdam, den Kappes noch in seinem Gesprach mit Balzer, dem wir diese Details ent-
nehmen, als erzreaktionir beschrieb. Kappes gab Unterricht im Syrischen Waisenhaus und verdiente sich
dadurch etwas Geld, lebte aber in kiimmerlichen und unsicheren Verhiltnissen. Von seiner vielseitigen
Wirksamkeit in Jerusalem berichtete er Simon von dort in einem erhaltenen Brief vom 11. Mérz 1935,
[133:] in dem er sich zugleich unbefriedigt zeigt, weil er nicht alles Angestrebte habe erreichen konnen.
Hier erzéhlt er auch, daf3 er mit einer Gemeindehelferin in der Altstadt wohne und nachmittags Deutsch-
unterricht im YMCA gebe. Er zeigt sich aber auch hier als wacher Beobachter der weltumspannenden
Entwicklung, die er atemberaubend nennt. Gustav-Adolf Gedats Reisebericht in Buchform, damals ein
Modebuch, nennt er in vielem wahr, aber in der Grundperspektive, die mit der heutigen offiziellen tiber-
einstimme, trotzdem gefahrlich, wie es auch Lempp sehe. Die kirchenpolitischen Nachrichten aus
Deutschland bestitigten seine Prognosen. Richtig sieht er, dal zu diesem Zeitpunkt, als die offizielle
Kirchenpolitik in eine Krise geraten war, die Personalfrage durch eine gewisse Isolierung Ludwig Miil-
lers und die Einschaltung von Marahrens gelost werden sollte. Die Kirche diirfe nie Hesekiel 3, also ihr
Wichteramt, vergessen. Wenn sie ihre Freiheit mit der Preisgabe dieser Funktion erkaufe, verfalle sie
dem Gericht. Die Epoche der Kirche sei im Grunde vorbei, obgleich vom ,,Jahrhundert der Kirche* (sc.
durch Dibelius) gesprochen worden sei. Sie wiirden immer mehr an die Peripherie des Geschehens ge-
dringt, und auch das Ringen mit Gott voll ziehe sich immer mehr auB3erhalb ihrer. Wenn sich die Kirchen
freilich mit den jeweiligen Nationalismen verbdnden (Kappes spricht hier sogar vom jiidischen Faschis-
mus), hitten sie auf fremden Kriicken noch eine vermeintliche Macht. Simon miisse als Pfarrer die Funk-
tionen seines ,,Amtes immer relativieren, ,,damit Du die eigentlichen Dinge Deines Amtes tun kannst,
ndmlich den Kampf fiir die Heiligung der Welt gegen die Michte, die sie dadurch entheiligen, daf} sie
die Kreatur verabsolutieren®. Er befiehlt ihm geradezu, regelméBig Ragaz zu besuchen. Auch rit er ihm,
Russisch zu lernen, weil auch in Rufland neue Chancen fiir die Verkiindigung des Wortes Gottes sich
erdffnen konnten. ,,Wir miissen uns bereit halten fiir jeden Ruf, der an uns ergeht, daheim oder drau3en
fiir Gottes Reich zu wirken.* Dagegen sei ein abstraktes Theologiestudium heute nicht sehr niitzlich. Im
Hinblick auf die politische Entwicklung in Deutschland beweist Kappes Einblick in damalige staatska-
pitalistische Trends, doch werde man nicht isoliert in der Welt bleiben kdnnen. Auch hat er begriffen,
daB ein Teil der englischen Politiker damals Hitlerdeutschland als ,,Sturmbock gegen Rullland* gebrau-
chen wollte. Im Hinblick auf die Araber ist er dagegen, durch Mission Konversionen erreichen zu wollen,
da der heutige Islam das Christentum als Religion seiner Feinde verstehe. Vielmehr sollte man sie zu
einer inneren Auseinandersetzung mit ,,Europa® fiihren, ,,zu einer inneren Erneuerung ihrer Kultur iiber
eine Epoche von mindestens 500 Jahren hinweg, die man verschlafen hat.* Er habe dariiber fiir die Qui-
ker eine Denkschrift verfal3t.
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Sein Touristenvisum war schon nach 6 Monaten abgelaufen, so dal3 er wenigstens nach 9 Monaten zur
Riickkehr nach Deutschland genotigt war. Er reiste 1935 iiber die Tiirkei nach Deutschland zuriick und
betrieb von dort aus die definitive Ausreise mit seiner Familie.

Schon bei seinem ersten Aufenthalt in Jerusalem aber halle er auch mehrere fiir seine weitere geistige
Entwicklung bedeutsame Begegnungen, so mit dem Prisidenten der hebrdischen Universitdt, Dr. Mag-
nes, und dem Kreis um Berith Schalom. [134:] Diese jiidische Gruppierung bemiihte sich ehrlich um
einen ,,Friedensbund®, also die Auss6hnung mit den Arabern, und Kappes, der auch nach dem 2. Welt-
krieg in Karlsruhe der Uberwindung des Antisemitismus in der BRD groBe Aufmerksamkeit widmete,
blieb gleichzeitig lebenslang der jiidisch-arabischen Versohnung verbunden. Spater wohnte er im arabi-
schen Teil Jerusalems. Noch Bemerkungen in spiten Briefen zeugen davon, da3 er der Politik der herr-
schenden zionistischen Kreise ablehnend gegeniiberstand und fiir eine ehrliche Friedenspolitik im Nahen
Osten eintrat. Schon damals waren seine jiidischen Freunde mit erbitterter Feindschaft nationalistischer
jidischer Kreise konfrontiert. Kappes trat aber sofort auch in enge Verbindung zu arabischen Quikern.
Das zeigt, daB3 er auch in Jerusalem seine Kontakte zu den Quékern aufrecht erhielt und auch durch ihre
Grundhaltung in seinen vilkerversdhnenden Bestrebungen bestdrkt wurde. Zentrum dieser Quéker war
eine in Ramallah nordlich Jerusalem von nordamerikanischen Quikern gegriindete Schule. Er gewann
auch die personliche Freundschaft vieler Araber, die der jungen Intelligenz angehorten. Sein Dienst
wurde von beiden Seiten angenommen und erfolgte mit Hilfe und im Auftrag der englischen Quiker. So
war sein Wirken bei seinem ersten Aufenthalt in Paldstina vielseitig.

Kappes’ Uberzeugung in dieser Zeit erhellt zum einen aus seiner Jerusalemer Adventsansprache 1934.
Hier denkt er zuriick nicht nur an das Weihnachtsfest 1914 an der Front. Er spricht im Anschluf3 daran
auch von 11 Friedensgottesdiensten in Karlsruhe, die er geleitet habe. Er habe dort vom Friedenskonig
gepredigt, der alle Kriegswaffen zerbricht. Der letzte groBartige Gottesdienst vom 2. Advent 1932 sei
sogar der grofite von allen mit an ndhernd 2.000 Teilnehmern gewesen. Hier hitten Chore der sozialisti-
schen Arbeiterschaft den ergreifenden Aufschrei: ,,Alle Volker wollen Frieden, Frieden jedes Menschen-
herz!* gesungen. Einen besonderen Akzent aber habe die Predigt eines thm durch den Vers6hnungsbund
befreundeten Pfarrers aus Arras in deutscher Sprache gesetzt mit dem Aufruf an die ganze Welt, die
Waffen niederzulegen. Kappes erinnert sich hier aber auch an das Weihnachtsfest 1920, wo er mit seiner
Jungenschar, die fast 150 Teilnehmer gehabt habe, wohl als erste Gruppe in einer badischen Kirche das
Oberuferer Weihnachtsspiel aufgefiihrt habe. Am Weihnachtsfest 1933 habe er besonders auf Jesu Sanft-
mut hingewiesen. Dessen Einzug auf einem Esel in Jerusalem sei ihm zum Zeugnis dafiir geworden,
,von welchen hohen Rossern wir herabsteigen miissen, damit wir brauchbar sind fiir die Sache des Herrn
Christus®. Christus sage uns dadurch ,,mit humorvollem Augenzwinkern, vielleicht sogar mit kleiner
Schadenfreude: Thr mii3t demiitig und einfach werden und mii3t Kinderherzen haben! Dann kann ich erst
mein grofles Weihnachtslicht in euch anziinden!*

Englische Quiker besuchte er auch in London, bevor er zum zweiten Mal legal mit Familie nach Paldstina
aufbrach. Vom Maérz 1936 bis zum Ende der englischen Mandatsherrschaft in Paldstina 1948 lebte er
dort; englische Paléstina-Pésse erhielt er mit seiner Familie erst wihrend des 2. Weltkrieges. Einmal hielt
er sich 1937 auf Einladung von Quékern noch in Deutschland auf und entkam der drohenden Verhaftung
in die Niederlande. In Paléstina leistete er wie schon als Pfarrer in Karlsruhe vielseitige [135:] Erzie-
hungs- und Sozialarbeit, vorrangig an einer Schule fiir arabische Kinder und dem Syrischen Waisenhaus
als Deutschlehrer, nahm aber auch hier sogleich sein Arabisch-Studium wieder auf. Er lebte in Paldstina
zundchst in durchaus kiimmerlichen Verhiltnissen, zumal er auch fiir Frau und vier Kinder zu sorgen
hatte. Ein Jahr lang wurde zwar seine Pension noch aus Nazi-Deutschland transferiert, doch wegen seiner
Verbindung zu Juden wurde sie dann auf den symbolischen Monatsbetrag von 20 RM reduziert und
Kappes ausgebiirgert.
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Der Ausbruch des 2. Weltkrieges bedeutete auch einen Einschnitt in Kappes’ personlichem Leben. Zu-
néchst war ihm die Freiheit zugesichert worden. Als er dann doch verhaftet und in das Geféangnis hinter
der Stadtmauer von Jerusalem eingeliefert wurde, wo sich die anderen Deutschen schon aufhielten, dau-
erte sein dortiger Aufenthalt nur zwei Stunden, denn der Distriktkommissar verbiirgte sich fiir ihn und
brachte ihn als voriibergehenden Leiter ins Syrische Waisenhaus, da auch Schneller zeitweise verhaftet
war. Als dann aber der Krieg das Mittelmeer erreichte, wurde Kappes fiir mehrere Monate mit seiner
Familie in Sarona interniert. Dieses reiche Dorf war von deutschen Templern bewohnt, deren Vorfahren
schon im 19. Jahrhundert hierher ausgewandert waren. Sie waren aber sdmtlich Nazis, so dal Kappes
hier als jemand verfemt wurde, der zu den Juden hielte. Andererseits stand die Familie hier unter jiidi-
scher Bewachung, und die hier geltenden Vorschriften beschreibt er selbst in seinem Tonbanddiktat
,»Mein Leben* vom August 1980 als sehr eng. Doch durch Vermittlung des Prisidenten der hebrédischen
Universitét, Dr. Magnes, der flir ihn und die Familie beim britischen High Commissioner fiir sie biirgte,
durften sie dann nach Ramallah ziehen. Hilfreich fiir seine Freilassung aus britischer Internierung war
auch das Protokoll eines Gesprichs, das zwischen Kappes und Mitarbeitern des deutschen Konsulats
stattgefunden hatte. Die Konsulatsvertreter hatten von Kappes verlangt, sich zur Wehrmacht zu melden,
um seinen Beitrag zu den Kriegsanstrengungen zu leisten, was er nachdriicklich ablehnte und duf3erte, er
wiirde das Hitler-Regime in keiner Form unterstiitzen. Doch eine weitere Erziehungsarbeit war nicht
mehr moglich. Seine spitere zweite Frau, Riek Liesveld, iibernahm als Holldnderin ein deutsches Wai-
senhaus fiir Madchen. Kappes selbst aber wurde 1940 Angestellter des englischen Erndhrungsamtes (Bri-
tish Food Control), zunichst in der zweitniedrigsten Gehaltsstufe. Allmdhlich stieg er hier auf, bis er
nach einem groB3en Korruptionsfall zum Leiter der Verteilung aller rationierten Lebensmittel (Chief Ra-
tioning Officer) bestimmt wurde. Dadurch wurde sein Wirkungsradius weit: er kam mit allen jiidischen
Siedlungen, denen er Lebensmittel lieferte, mit Beduinen in Zeltlagern, aber auch mit karitativen Orga-
nisationen und breiten Kreisen der Bevolkerung in enge Beriihrung und erlebte dabei, daB ein friedliches
Zusammenleben von Juden und Arabern durchaus moglich war.
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[137:]
Das Memorandum zur Paléstinafrage

Kappes dullerte sich wéihrend seines und nach seinem Aufenthalt in Paldstina immer wieder zum Zusam-
menleben von Israelis und Arabern, am giiltigsten aber scheint mir sein Memorandum vom 6. August
1938 an Moshe Chertok (Charett), den spéteren israelischen AuBBenminister, als Leiter der Exekutive der
Jewish Agency in Jerusalem. Leider blieb diese Eingabe vergeblich, und die Folgen liegen vor aller Au-
gen. Kappes beginnt mit der Feststellung, er nehme die Vollmacht zu seinem Memorandum nicht von
irgendeiner Organisation, auch nicht der der Quiker, sondern er berufe sich nach vierjdhrigen Gespri-
chen mit Angehorigen des jiidischen, arabischen und englischen Volkes auf die Sache selbst. Es gebe
eine Losung, die die lebensnotwendigen Anspriiche aller drei Volker befriedige. Sie sei freilich nur zu
finden, wenn neben der Vernunft auch das Ethos beteiligt sei als Bemiihung, inklusiv zu denken, also
nicht allein die eigenen Interessen zu bedenken. Nur ein politisches Denken, das mit Partnern statt mit
Gegnern rechnet, sehe ein gemeinsames Ziel und finde auch die Mittel, es ohne Gewalt zu erreichen. An
der Gewaltpolitik sei jetzt der Zionismus in seiner tragischen Verbindung mit dem englischen Imperia-
lismus ebenso beteiligt wie die Araber in ihrer groBBenteils militanten Abwehr der jiidischen Einwande-
rung. DaB sie aber zu keiner Losung fithren konne, sei schon nach den opfervollen beiden letzten Jahren
erwiesen. Es sei ein unaufgebbares Fundament jiidischen und christlichen Denkens, da3 nur eine ethisch
normierte Politik auch weitsichtige Realpolitik ist. Das 16sende Wort miisse dabei von jiidischer Seite
gesprochen werden, und er biete ihr dazu nicht nur Ideen, sondern die personlichen Dienste zur Verwirk-
lichung eines Friedensplans an.

Die Juden seien durch die Balfour-Deklaration und die durch sie eingeleitete britische Politik zum Objekt
englischer Orientpolitik geworden, und nun hinge ihr Schicksal fast ausschlieBlich davon ab, welche
Gestalt die noch schwankende englische Politik im Vorderen Orient definitiv einnehmen werde. Es liege
im jldischen Interesse, da3 es zu einer langen Friedensperiode komme. Die méchtig anwachsende ara-
bische Erneuerungsbewegung kdnne man zwar heute noch mit {iberlegenen Gewaltmitteln niederhalten,
aber sie werde dadurch innerlich nur starker. ,,Eine Garantie fiir ihre Sicherheit werden die Minorititen
im arabischen Raum nur dann haben, aber dann auch bestimmt, wenn sie sich als integralen Bestandteil
freiwillig und rechtzeitig in die arabische Welt einordnen.* Die militant gewordene arabische Energie
konne durch Zusammenarbeit unter Beriicksichtigung der beiderseitigen Interessen konstruktiv beein-
flult werden. Auch der Zionismus diirfe in seiner jetzigen inneren Krise einer inneren Klarung nicht
mehr aus dem Wege gehen. Andererseits sei auch er, Kappes, davon iliberzeugt, dafl das jiidische Volk
nicht eher zur Ruhe kommen konne, bis es ein mit allen notwendigen Rechten und Pflichten ausgestal-
tetes ,,Erez Jisrael* in Paléstina schaffe. Die Wahrung seiner Identitit unter Verweigerung einer Assimi-
lierung miisse aber verbunden sein mit der vollen Berticksichtigung der Lebensnotwendigkeiten des ara-
bischen Volks- und Staatskdrpers. Das aber bedeutete damals fiir [138:] Kappes gerade nicht Schaffung
eines Staates Israel, der die Araber vertreibt oder zur unterprivilegierten Minderheit degradiert. Man solle
den ergreifenden Opferwillen der jungen jiidischen Einwanderer nicht zu einer Gewaltpolitik miB3brau-
chen. Man solle hier auch nicht den Kapitalismus aufbauen, sondern einen ,,konstruktiven Sozialismus*,
verbunden mitlebendiger Demokratie. Die Juden diirften auch nicht durchweg die 6konomischen Kom-
mandohdhen besetzen. Ein jiidischer Sozialismus miisse vom prophetischen Ethos gespeist sein. Errichte
man einen gegeniiber der arabischen Welt isolierten Staat, so bestehe ungeachtet aller triigerischen
Schlagworte der hochste Grad innerer und duBlerer Unsicherheit. Komme es aber zum Frieden mit den
Arabern, so konnten auch schwierige Probleme viel einfacher gelost werden. Fiir eine Ubergangszeit
miisse England hier noch entscheiden, doch miiften arabische Selbstverwaltungskorper neben den schon
bestehenden jiidischen geschaffen werden und mit diesen eng zusammenarbeiten. Dabei diirfe nicht eine
Pax Britannica herauskommen, sondern eine Treuga Dei im Heiligen Land.
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Die Entdeckung von Mystik und Sri Aurobindo

Als Gegengewicht zur Offentlichkeitsarbeit vertiefte er sich aber immer mehr in die Mystik. Er war einst
schon in der Jugendbewegung auf sie gestof3en, und auch die Quéker wiesen ihn nachdriicklich auf sie
hin''®, Kappes mag an der Mystik auch, obgleich er darauf selbst nicht eigens hinweist, der sublim kir-
chenkritische Charakter und die personliche direkte Gottesbeziehung abseits von institutioneller Ver-
mittlung gefallen haben'!”. Kappes stand auch in stindiger Verbindung mit dem groBen jiidischen Ge-
lehrten Martin Buber (1878-1965), und dieser riet ihm zu Vortrdagen als Ausgleich fiir seine Berufstatig-
keit im 6ffentlichen Bereich. Kappes scharte einen Kreis deutscher Juden um sich und hielt vor ihnen 7
Jahre lang wochentliche Vortriage liber die Mystik. Dies zeigt, in welchem Malf3e er sich wissenschaftlich
in dieses Phianomen aller Hochreligionen einarbeitete. Dal3 er die Mystik verschiedener Religionen
gleichrangig behandelte, weist auf seinen weiten Blick und aufs neue darauf hin, welche Rolle das Reli-
giose auch auBlerhalb der christlichen Kirchen — mehr denn je — fiir ihn spielte. Er begann in China mit
dem Taoismus und Laotse und ging dann zur indischen Literatur {iber, die bald fiir ihn besonders folgen-
reich werden sollte. Natiirlich nahm er die christlichen Mystiker aus seiner Betrachtung nicht aus, son-
dern behandelte nacheinander deutsche Mystiker, wobei offenbar Meister Eckhart (ca. 1260-1328) eine
besondere Rolle spielte, und die englische und spanische Mystik mit [139:] Theresia von Avila (1515-
1582). Aber auch islamische und jlidische Mystiker samt den Chassidim fehlten nicht. Auch protestanti-
sche Mystiker wie Gerhard Tersteegen (1697-1769) bezog er in die Betrachtung ein. Er fand die Texte
z. T. in Bubers groBer Bibliothek, z. T. in antiquarisch erworbenen Biichern. Sein altes Ideal vom neuen
Menschen in einer neuen Gemeinschaft blieb fiir Kappes wegweisend, aber es erhielt jetzt neue Akzente,
indem er die individuelle Arbeit an der Selbstvervollkommnung immer mehr in den Mittelpunkt riickte.
Zur Begriindung sagte er in seinem Gespriach mit Balzer 1973, wenige Wochen vor seinem 80. Geburts-
tag: ,,Mir wurde klar, da3 wir Menschen, wie wir jetzt sind, der grolen Anforderung nicht gewachsen
sein werden, die die Zeit nach dem Krieg an uns stellen wird.“ Er beriihrte damit ein Grundproblem, das
an Aktualitét nichts verloren hat. Tatsdchlich diirfte das sozialistische Weltsystem u. a. deshalb unterge-
gangen sein, weil die Reifung des neuen Menschen mit der Verdnderung der Lebensbedingungen nicht
Schritt hielt. Im Hinblick auf seine weitere Entwicklung wére nur an den spéiten Heinz Kappes die Frage
zu richten, ob nicht die Bemiihungen um die individuelle Reifung und die um gesellschaftlichen Wandel
eine dialektische Einheit bilden miissen, statt in ein Nacheinander auseinandergerissen zu werden. Es
gibt aber auch eine spite AuBerung von Kappes in einem Privatbrief, in der er diese Dialektik anerkennt,
nur bemerkt, da3 er aufgrund seines hohen Alters beides nicht mehr leisten konne und deshalb der geist-
lich-spirituellen Aufgabe den Vorzug gebe.

1944 fiel Kappes in einem Jerusalemer Antiquariat das ,,Life Divine* des Sri Aurobindo (1872-1950) in
die Hiande. Er empfand dieses Werk und das Gesamtdenken dieses indischen Weisen als Zusammenfas-
sung alles dessen, was eine weltzugewandte Mystik erstrebte. Bis zu seinem Tode wurde Sri Aurobindos
Gesamtschaffen fiir Heinz Kappes bestimmend, und er leistete ab 1954 AuBBerordentliches bei der dullerst
schwierigen Ubersetzung seiner Hauptwerke wie ,,Life Di vine* und ,,Savitri®. Bis in seine letzten Le-
bensjahre hat diese ungeheure Arbeit ihn erfiillt. Seine wissenschaftliche Arbeit auf diesem Gebiet in
seiner zweiten Lebenshélfte kann nur ein Religionswissenschaftler wiirdigen. Bei der Beerdigung von
Heinz Kappes, an der mehrere hundert Personen teilnahmen, waren hauptsidchlich Menschen versam-
melt, die Heinz als Seelenheilpraktiker kannten.!'® Es waren Menschen, die durch innere Krisen hindurch

116 Einen vorziiglichen Uberblick iiber die Mystik in all ihren Spielarten erhilt man jetzt bei Peter Dinzelbacher (Hrsg.):
,Worterbuch der Mystik®, Stuttgart 1989; vgl. meine Rez. in der DLZ Bd. 112, 1991, Sp. 678 ff.

7 Vgl. dazu etwa Steven E. Ozment: ,,Mysticism and Dissent. Religious Ideology and Social Protest in the Sixteenth
Century“, New Haven/London 1973 und meine Rez. in der ThLZ Bd. 99, 1974, Sp. 125 ff.

118 Siehe hierzu die vom ,,Freundeskreis Heinz Kappes e. V.* herausgegebene Schrift ,,Die Zwolf Schritte,. Ein universales
Genesungsprogramm, Gedanken eines erfahrenen Seelen-Heilpraktikers, hrsg. vom ,,Heinz Kappes Freundeskreis e. V.,
Reinsburgstr. 33, 70178 Stuttgart, 1994.
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gegangen sind und ganz personlich von Heinz Kappes angezogen waren. Die faszinierende Personlich-
keit von Heinz Kappes schopfte tief aus der Quelle Sri Aurobindos. Seine bei Insidern hochgeschatzten
Vortrage und Predigten als Pfarrer-Stellvertreter brachten Menschen aus allen Kreisen zu ihm. An der
kleiner Riippurrer Kirche sah man bei solchen Anldssen iiberfiillte Parkplitze und aus den Wagen stiegen
renommierte Psychiater und ihre Patienten. Seine Ubersetzungsarbeit hat vielen [140:] Menschen den
Zugang zu Sri Aurobindo erdffnet. Die aulergewohnliche Schaffenskraft bis in sein 9. Lebensjahrzehnt
hinein schopfte aus der Inspiration dieses iiberragenden indischen Mystikers. Fiir Heinz Kappes war
Mystik nicht einfach ein Phiinomen der Hochreligionen, sondern ihr Kern.!!” Als Kirchenhistoriker bin
ich fiir die Darstellung des Wirkens von Heinz Kappes in seiner zweiten Lebenshélfte nicht kompetent.
Dies wire die Aufgabe derjenigen, die ihm in der zweiten Lebenshélfte spirituell nahe standen und die
Zugang zu seinen zahlreichen hinterlassenen Vortrdgen und Aufsédtzen haben. Doch sei so viel gesagt,
dal3 Kappes an Sri Aurobindo das universale Denken faszinierte, das indisches und abendlédndisches Den-
ken in gleichem Male zu integrieren suchte. Auch schétzte er seinen neuen indischen Meister als aktiven
Teilnehmer an der indischen Befreiungsbewegung gegen die englische Kolonialherrschaft, der noch vor
Ghandi (1869-1948) im Gefdngnis gesessen hatte.

Wenn man sich die Frage stellt, warum Kappes von den grof3en indischen Denkern gerade Sri Aurobindo
zum Leitstern erwihlte, so diirfte ein Blatt darauf Antwort geben, das ich in der Akte Kappes im Privat-
archiv Balzer fand. Hier werden drei indische Auffassungen von dieser Welt einander gegeniibergestellt.
Die buddhistische Auffassung und die von Shankara sei: die Welt ist eine Illusion, ein Bereich der Un-
wissenheit und des Leidens infolge ihrer. Der einzige Ausweg sei deshalb, sie so schnell wie mdglich
zurlickzulassen, um in das urspriingliche Nichtsein oder Ungeschaffene zu entkommen. Die Auffassung
des Vedanta, wie sie meist verstanden werde, sei: die Welt ist in ihrem Wesenskern gottlich, denn das
Gottliche ist allgegenwiértig. Doch dessen du3erer Ausdruck ist verzerrt, dunkel, unwissend und entstellt.
Das Eine, das es zu tun gilt, ist deshalb, sich des inneren Gottlichen bewult zu werden und in diesem
Bewulltsein zu verharren, ohne sich um die Welt zu kiimmern, denn die duBere Welt vermag sich nicht
zu dndern und wird immer in ithrem natiirlichen Zustand von Unbewufltheit und Unwissenheit bleiben.
Sri Aurobindo aber lehre: die Welt, wie sie ist, ist nicht die gottliche Schopfung, die sie hitte sein sollen,
sondern ihre dunkle und entstellte Erscheinungsform. Sie ist nicht Ausdruck des gottlichen BewuBtseins
und Willens, soll es aber werden. Sie wurde geschaffen, um sich zu einer vollkommenen Offenbarung
des Gottlichen in all seinen Formen und [141:] Aspekten — Licht und Wissen, Kraft, Liebe und Schonheit
— zu entwickeln. Offenbar gefiel Kappes bei Aurobindo auch die fiir einen indischen Denker iiberra-
schende personale Gottesvorstellung, die sich Gott als beschenkendes und forderndes Gegeniiber des
Menschen dachte. Ebenso empfand er wohl als sympathisch sein Wissen darum, dafl menschliche Wil-
lensanstrengungen erst durch das Ereignis des Zuspruchs der gottlichen Gnade sinnvoll wird, freilich
sich dadurch nicht eriibrigt, das der gesamten Weltwirklichkeit zugewandte Denken und Handeln Auro-
bindos als Gegensatz zu Weltflucht und asketischer Weltverneinung und das Nichtdogmatische, Nicht-
spekulative, Universale und eminent Praktische seines Entwicklungs-und Reifungsprogramms. 2

19 Fiir alle Menschen, di e sich mit diesem tapferen und unglaublich arbeitsamen ,,Ketzer*, wie er sich selbst nannte, und
seinem Wirken in der 2. Lebenshilfte nédher beschéftigen wollen, sei hier ein kleiner Hinweis gegeben: Der ,,Freundeskreis
Heinz Kappes e. V.“ verfiigt iber gewichtige Ergebnisse seines jahrzehntelangen Schaffens. Hierzu zdhlen sowohl Ton-
binder mit Vortrigen und Ansprachen als auch sein gesamtes Ubersetzungswerk, zu dem vor allem ,,Savitri* gehdrt. Nach
Fertigstellung hat Heinz Kappes den gesamten Text von ,,Savitri®, und das sind 724 Seiten, in klarer Sprache auf Tonband
gesprochen. Es ist eines der reizvollsten Experimente, seine Lesung von ,,Savitri* zu einer tiglichen Ubung zu machen.
Diese Hinweise wenden sich an Menschen, die sich der Erkenntnis, ,.that to feel love and oneness is to live® (Buch XII,
Epilog, Vers 320) nicht verschlieBen und die mit einem nicht zu besiegenden Optimismus an der zukiinftigen Gestaltung
dieser Welt mitarbeiten wollen.

120 Vgl. Otto Wolff, Sri Aurobindo, rm 121, Reinbek bei Hamburg '1967.
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Die Hoffnung auf das noch Ausstehende und der unbedingte Glaube an die von Gott in seine Schopfung
hineingelegte Entwicklungs- und Vervollkommnungsfahigkeit blieb also fiir Kappes voll erhalten, in
einer Form, die sich sofort in lebendige Aktivitit umsetzte, statt in einen beschaulichen Quietismus zu
fithren. Freilich: diese Entdeckung machte er jetzt primér in spezifischer indischer Religiositit und nicht
im christlichen Glauben, so gewif3 die Reich-Gottes-Erwartung fiir ihn aktuell blieb. Ohne Polemik stelle
ich fest, daB ich personlich einen ganz andern inneren Weg ging. Ich verstehe gut, daB3 Kappes die Ver-
hiltnisbestimmung des Geistlichen und Politischen bei den Religiosen Sozialisten nicht flir die definitive
Losung halten konnte und deshalb den Begriff des ,religiosen Sozialismus* von nun an als mi3verstand-
lich nicht mehr benutzte. Tatsdchlich hatte ja auch diese Bewegung — auf jeden Fall in Deutschland, aber
im Grunde auch in anderen Landern — bei Machtantritt der Hitlerfaschisten ihren Zenit iiberschritten, ja
war in gewisser Hinsicht an ihr Ende gekommen, ohne daf3 ihre grundlegende Intention ihre Aktualitét
und Richtigkeit verloren hétte. Man muf} auch in Rechnung stellen, dal Kappes in Paldstina mit einer
vollig anderen Umwelt als in Deutschland konfrontiert war, was naturgeméaf auch sein Denken verédn-
derte. Insofern durchlief er einen dhnlichen Wandlungsproze3 wie Paul Tillich (1886-1967) in seinem
nordamerikanischen Exil. Er lebte nun aber vollends auch fern vom Kirchenkampf in Deutschland, der
ja in Wahrheit nicht, wie gelegentlich miflverstanden, vorrangig ein Kampf gegen &dulere Bedrohung,
sondern ein Kampf zwischen wahrer und falscher Kirche, also ein innerkirchliches Ringen um Wahrheit
und Glauben war. Er kniipfte darum nicht an die Reformation des 20. Jahrhunderts in der deutschen
evangelischen Kirche!?! an, sondern suchte den Ausweg weithin in der fernen Welt der Religionen, die
heute so viele Menschen fasziniert, die am Christentum relativ gelangweilt vorbeigehen oder den christ-
lichen Glauben all gemein-religids verstehen. Mir personlich ging und geht es vollig anders. Ich habe
mich zwar flir die Welt der Religionen stets interessiert, aber die mein Leben tragenden groB3en Entde-
ckungen habe ich immer nur in der Bibel beider Testamente und der [142:] christlichen Kirchenge-
schichte gemacht und bin folgerichtig auch nicht Religionswissenschaftler, sondern Kirchenhistoriker
als christlicher Theologe geworden. Auch Kappes gab seinem christlichen Glauben durchaus nicht den
Abschied. Aber er verstand ihn von nun an offenbar als integrierenden Bestandteil seiner nicht zuletzt
von Sri Aurobindo gepriigten religidsen Uberzeugung mit universalem Blickwinkel und erwartungsvoller
Ausrichtung auf die Zukunft im Zeichen einer umfassenden Transformation, die mit der Transformation
des individuellen BewuBtseins, geleitet durch den Integralen Yoga, beginnen sollte, in der der einzelne
ichfrei wird, ein ,,Kanal* fiir die Kraft des Gottlichen Geistes, und wo die Polarisierungen im Zeichen
eines Einheitsdenkens tiberwunden werden, indem man Unterschiede nicht als einander ausschlieBende
Gegensitze, sondern als einander bereichernde zusitzliche Sichtweisen verstehen lernt.

Riickkehr in die Heimat und in seine Landeskirche

Im Juli 1948 kehrte Kappes nach Karlsruhe zuriick und meldete sich beim Oberkirchenrat. Der Zufall
wollte es, da3 gerade Dr. Friedrich ihn — etwas nervos — empfing, der als Vertreter der Anklage fast 15
Jahre zuvor am meisten zu seiner Entlassung aus dem Dienst der Landeskirche beigetragen hatte und
thm jetzt eine Arbeit im diakonischen Bereich empfahl. Es spricht fiir Kappes' Charakter, daf3 er auf das
in der Vergangenheit selbst und von anderen Erlittene nicht zuriickkam und es — dhnlich iibrigens Erwin
Eckert — auch ablehnte, Friedrich vor der Entnazifizierungsbehorde zu belasten. Es gab auch in spéteren
Jahren gelegentlich Kontakte zu Friedrich, der ihm gegeniiber unter vier Augen auch zugab, Kappes sei
als Warner vor dem Hitlerfaschismus im Recht gewesen.

Kappes wurde unter die badischen Pfarrkandidaten wieder aufgenommen und zunéchst als Religionsleh-
rer im Schuldienst beschéftigt, wo er freilich neue Konflikte mit konservativen Eltern auszufechten hatte,
die sein Werben fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit nicht ertrugen. Doch diesmal gab die Landes-
kirche ihm recht, wie sie ihn liberhaupt rehabilitierte. Bis 1956 war Kappes Geschiftsfiihrer der Gesell-
schaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit in Karlsruhe. Ab 1952 konnte er auch seinen Gemeinde-

121 Vgl. Hanfried Miiller: ,,Der Kirchenkampf — Reformation im 20. Jahrhundert“, Standpunkt 1984, H. I, S. 20-25.
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dienst wieder aufbauen. Neben seiner Tétigkeit als Gemeindepfarrer iibernahm er dann auch einen Lehr-
auftrag am Diakoniewissenschaftlichen Institut der Heidelberger Theologischen Fakultit und an der
Karlsruher Volkshochschule. Daneben stand bis ins hochste Aller hinein eine umfangreiche Vortragsté-
tigkeit in der gesamten Bundesrepublik, die weithin seelsorgerlich ausgerichtet war und vor allem die
Gedanken Sri Aurobindos propagierte. Quiker und naturgemif auch die Christengemeinschaft waren
fiir seine Darlegungen sehr offen. 1959 endete mit der Erreichung des 67. Lebensjahres seine Berufsté-
tigkeit, nicht aber seine Wirksamkeit, die sich bis in die Gefdngnisseelsorge hinein erstreckte.

Politisch betitigte sich Kappes nicht wieder und lehnte auch eine Einladung Eckerts zu neuerlicher Ko-
operation ab. Dies halle sich bereits in dem Brief von Kap-[143:]pes an Eckert aus Paldstina nach dem
2. Weltkrieg angedeutet. Als sich aber Eckerts Gesundheitszustand immer mehr verschlechterte und er
sich mit seiner Frau aufgrund seiner kleinen Rente in driickender finanzieller Lage befand, machte Kap-
pes eine Eingabe an die badische Kirchenleitung, in der er sich nachdriicklich dafiir einsetzte, Ecken die
kirchliche Pension zu gewihren, was freilich scheiterte. Bei der Beerdigung Eckerts sorgte Kappes dafiir,
daf ein ehemaliger Religioser Sozialist stellvertretend fiir die Kirche am Grabe sprach. Auch nach E-
ckerts Tod hielt der greise Kappes den Briefverkehr mit seiner Witwe aufrecht'?2. DaB er sich politisch
nicht wieder betitigte, war auch in seiner jetzigen politischen Uberzeugung begriindet. Er lehnte den
Sozialismus, wie er sich in der Sowjetunion und den anderen Staaten des Ostblocks ausgebildet hatte,
ab. Freilich kenne ich diese seine Haltung nur aus Privatbriefen, so daf eine Stellungnahme nur zurtick-
haltend ausfallen kann. Seine Urteile in Privatbriefen sind &hnlich den in der westlichen Welt vorherr-
schenden. Selbst sein Urteil iiber die Friedensbewegungen nach dem 2. Weltkrieg war von hier her ge-
pragt. Er selbst meinte jetzt, der Friede miisse von innen kommen und kdnne erst dann der Welt vermittelt
werden. Aber natiirlich war er auch jetzt an einer Friedensordnung brennend interessiert. Er dachte sich
ihre Herstellung in politischer Hinsicht so, da3 gerade die gespaltenen Lander von Deutschland bis Korea
einschlieBlich Israel/Paléstina sich von der Vormacht einer der beiden Superméchte befreien und neuar-
tige Alternativen realisieren sollten. Der Zusammenbruch des sozialistischen Weltsystems hétte ihn in
seinem Urteil iiber dieses bestitigt, doch ist ebenso eindeutig, da} er keine Riickfiihrung der DDR in das
biirgerliche Deutschland, sondern ein geregeltes Miteinander beider deutscher Staaten in einer Konfode-
ration wollte. Zur CDU in der Bundesrepublik wahrte er Distanz. Friedensvorschldgen Breschnews und
dem ,,neuen Denken® Gorbatschows stimmte er zu.

Kontinuitit im Wandel

Zu seiner religids-sozialistischen Vergangenheit aber bekannte er sich ohne Abstriche und insofern auch
zur Kontinuitét seines Lebens. Maf3geblichen Anteil hatte er an der ErschlieBung der ,,Sammlung Pfarrer
Kappes®, die er nach seiner Riickkehr aus dem Exil dem Evangelischen Oberkirchenrat in Karlsruhe
iiberreichte und die Balzer ab 1966 fiir seine Forschungen erstmals benutzen konnte. UnvergeBlich ist
Balzer das Zusammentreffen mit Eckert und Kappes bei seinem ersten Archivbesuch in Karlsruhe im
Jahre 1967. In spiteren Interviews berichtete er auch in erstaunlicher Frische zahlreiche Details aus den
einstigen Kampfjahren, obgleich er selbst beklagte, vieles vergessen zu haben. An Friedrich-Martin Bal-
zers Biichern und dem Aufsatz iiber ihn als Religidsen Sozialisten nahm er groflen inneren Anteil, ob-
gleich ihm offenbar Eitelkeit fremd war und er mehrmals bat, ihn nicht in den Mitleipunkt zu riicken. Er
[144:]

122 Vgl. auch die Zwiesprache, die Kappes mit Elisabeth Eckert hielt und die Balzer in seine Trauerrede fiir Elisabeth Eckert
integrierte in: Miszellen, S. 209 ff.
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Heinz Kappes und Else Lehle, 1988 (Foto F.-M. Balzer)

[145:] bewunderte Balzers intensive und erfolgreiche Forschungsarbeit, die ihn an vieles neu erinnerte,
was durch die dazwischen liegenden Jahrzehnte iiberlagert worden war, und versandte zahlreiche Exemp-
lare der Veroffentlichungen an alte Freunde. Zugleich fiihrte er mit Balzer und anderen eine intensive
Sachdiskussion im Bestreben, die geistliche Dimension seines lebenslangen Wirkens noch deutlicher
hervorzuheben. Dieses bis in seine letzten Lebensjahre andauernde Sachgespréch fiihrte zu einer Freund-
schaft mit dem um 47 Jahre Jiingeren, wie auch die Freundschaft zum alten Mitkdmpfer Ludwig Simon
voll erhalten blieb. Das letzte, auf Video festgehaltene Interview fiihrte Balzer am 17. Februar 1988, also
wenige Wochen, bevor Kappes am 1. Mai 1988 verstarb.

Freilich wufite Kappes, daB es sich bei seinem Lebenswerk um eine Kontinuitdt im Wandel handelte. In
seinem Verstindnis hatte er im Alter eine Vertiefung seines einstigen Ansatzes erreicht. An diesem Wan-
del diirfen auch wir nicht vorbeigehen, so gewif3 die abschlieBende Beurteilung seines Alterswerkes erst
nach griindlicher Auswertung seiner Vortrage und Predigten mdglich ist. Die Kontinuitit scheint mir bei
Emil Fuchs und Karl Kleinschmidt weit groer zu sein, obgleich auch sie in eine neue Phase der Kir-
chengeschichte eingetreten waren. Vor allem aber arbeiteten beide im sozialistischen deutschen Staat
mit, Emil Fuchs, indem er z. Z. der Griindung der DDR von Frankfurt/Main nach Leipzig {ibersiedelte
und hier in hohem Alter die literarische Krénung seines Lebenswerkes schuf'?* und auch im internatio-
nalen Rahmen in den Anfingen der Christlichen Friedenskonferenz mitwirkte. Kleinschmidt, Dompre-
diger in Schwerin, stellte sich 1945 sofort dem Neuaufbau zur Verfligung, wobei er im Kulturbund eine
besonders grofle Wirksamkeit entfaltete. Als Chefredakteur des Evangelischen Pfarrerblattes verdffent-
lichte er viele theologische und kirchenpolitische Beitrdge und regte zahlreiche andere an, die das innige
Miteinander von Geistlichem und Politischem auch in seinem Alterswerk iiberzeugend belegen.!** Un-

123 Vgl. mein Kompendium, S. 41 ff., 64 ff.
124 Vgl. die Rostocker theologische Dissertation von Caroline Bockmeyer aus dem Jahre 1988 ,,Das Evangelische Pfarrerblatt.
Eine Zeitschrift im Dienst einer Neuorientierung™.
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verkennbar ist natiirlich auch die Kontinuitit im Lebenswerk Erwin Eckerts, nur dal} sie sich hier aus
objektiven Griinden ganz zum politischen Aspekt hin verschob. Bei Kappes ist sie in politischer Hinsicht
nur bedingt vorhanden, in geistlich-spiritueller Hinsicht bei wichtigen Akzentverschiebungen aber
durchaus.

Bei den Anonymen Alkoholikern

Auf Sri Aurobindos Spuren reiste Kappes mit seiner Frau 1959/60 und 1962/63 nach Indien und ver-
brachte dort insgesamt 18 Monate. Er lebte in dem von diesem gegriindeten Ashram in Pondicherry. Bei
einem Aufenthalt bei seinen Kindern in den USA lernte er die als geistesverwandt empfundene Bewe-
gung der Anonymen Alkoholiker kennen, iibersetzte deren Literatur, baute eine entsprechende Bewe-
gung in der Bun-[146:]desrepublik auf und sprach auf zahlreichen Veranstaltungen dieser Gruppierung
bis ins hdchste Alter. Auch sie erstreben die Uberwindung einer egoistischen Haltung und die Erfahrung
einer hoheren Macht, die ihre Sucht zerbricht. Kappes wandte sich auch der Parallelbewegung der Emo-
tions Anonymous zu, die psychisch Kranken zu helfen sucht. Hier beteiligte er sich von nun an stindig
neben Vortrdgen an Gruppenarbeit und Einzelhilfe. Seine Privatbriefe zeigen, dal3 er taglich noch als
Greis mehrere Stunden lang mit Besuchern seelsorgerliche Gespréche fiihrte. In dieser Hinsicht muf3 er
groBBes Einfiihlungsvermodgen besessen haben, weil so viele Rat und geistige Hilfe erwarteten. Er hatte
mit Kranken unterschiedlichster Art, gerade aber auch seelisch Kranken, und mit Siichtigen verschie-
denster Art von Tabletten- bis zu Spielsiichtigen zu tun, und immer stirker wandte er sich auch Menschen
zu, die an zerbrechenden Ehen litten. Mit einem gewissen Recht meinte Kappes, daf} in seiner Umgebung
im Alter die seelischen Probleme grof3enteils an die Stelle der einstigen sozialen Probleme getreten seien,
daB hier das ,,neue Proletariat* zu finden sei. Deutlich ist sein Bestreben, mit der Hilfeleistung in einfiih-
lendem Verstindnis dort anzusetzen, wo er die groten Note und Leiden wahrnahm, wo Menschen das
Gefiihl der Ohnmacht zu tiberwinden hatten und auf einen neuen Weg in scheinbar auswegloser Situation
geflihrt werden muf3ten, wenn ihr Leben nicht gédnzlich zerstort werden sollte. Ausdriicklich distanzierte
er sich dabei von gewinnsiichtigen Scharlatanen im Umkreis der sog. Jugendreligionen, die sich ja auch
weithin auf indische Religiositat berufen. Es ging ihm nach eigener Aussage um die Transformation des
heutigen Menschen zu einem BewuBtsein, mit dem er der todlichen Krise unserer Zeit gewachsen ist.

In einem Brief an Balzer konnte er am 24. Marz 1975 duB3ern, die ihre Erkrankung Wahrnehmenden seien
potentiell gesund, wiahrend die vermeintlich Gesunden, die ihre Seele und das Géttliche in sich verdrén-
gen, die wahrhaft Kranken seien. Am 24. August 1977 schrieb er ihm, in der Selbsthilfeorganisation der
,2Anonymen* vollziehe sich dieselbe ,,Rettung* durch das BewuBtwerden der eigenen und der gottlichen
inneren Macht wie einst, als Marx und Engels das BewuBtsein der ,,Sklaven* der Industrialisierung zur
Selbsthilfe erweckten. Nur liege die Wurzel der jetzigen Krankheit viel tiefer und kénne nicht von auflen
geheilt werden. Wie die damalige Innere Mission bzw. Caritas nur ,,verbinden®, aber nicht heilen konnte,
so reichten heute die medizinischen und sozialfiirsorgerischen Bemiihungen nicht aus. So stehe er noch
immer wie einst mitten im Kampf. Das Adjektiv ,,anonym* deutete er so, daB3 er als Therapeut ausschlie3-
lich Werkzeug sei. Wir miissen konkret das werden, was wir essentiell sind, miissen allumfassend die
Wabhrheit, Schonheit, Kraft und Vollkommenheit leben, die in der Tiefe unseres Wesens verborgen sind.
Gliick entspringe primér der Zufriedenheit der Seele. Die jlingst erschienene Auslegung der von den
Anonymen Alkoholikern als Programmschrift verstandenen ,,Zwolf Schritte* durch Heinz Kappes!'?
macht deutlich, in welchem Mal3e es ihm gelang, Alkoholkranken Le-[147:]benshilfe zu geben. Er tat es
mit viel Lebensweisheit, die zweifellos zutiefst von seinem christlichen Glauben und Ethos gendhrt
wurde. Er erreichte dabei gerade auch viele solche Menschen, die aufgrund eigener Erfahrungen der
Institution Kirche sehr kritisch gegeniiberstanden. Er begniigte sich keineswegs damit, ithren Alkohol-
konsum total abzustellen, sondern war bestrebt, zum Kern ihres jeweiligen Lebensproblems vorzustof3en

125 Heinz Kappes, Die Zwdlf Schritte, Ein universales Genesungsprogramm, Gedanken eines [147:] erfahrenen Seelen-Heil-
praktikers, hrsg. vom Heinz Kappes Freundeskreis e. V., Reinsburgstr. 33, 70178 Stuttgart, 1994.

100



und sie im spirituellen Sinne wirklich neue Menschen werden zu lassen. Die Formen des Lebens dndern
sich fortwdhrend, aber der weise Gewordene verliert die Furcht vor diesem Wandel und versteht selbst
seinen Tod nicht mehr als Vernichtung, sondern als ein Weitergehen. Kappes war im Alter auch gegen-
iiber dem Gedanken der Reinkarnation durchaus offen. Der Unterschied zum christlichen Glauben und
seiner das Sterben liberdauernden Hoffnung ist freilich offenkundig wie auch die Berufung auf des Men-
schen besseres Selbst entsprechend mystischem Empfinden in ihrem Unterschied zum Glauben an jenen
Gott, der uns das Heil schlechthin von auflen her zukommen 148t, dessen Rechtfertigung zur Neugeburt
als Neuschopfung fiihrt, obgleich es keinen Ankniipfungspunkt dafiir im Menschen gibt, Christen aber
an jenen Gott glauben, der aus dem Nichts schafft und so das Nichtseiende ins Sein ruft. Auch dariiber
ist geduldig weiter zu sprechen. Kappes fand seine Intention auch bei christlichen Denkern wieder und
wies etwa auf Jean Gebser und Pater Lassalle hin. Besondere Beachtung verdient sein Hinweis auf Pierre
Teilhard de Chardin (1881-1955)!%,

Schlufibetrachtung

Am 2. Mai 1988 richtete der badische Landesbischof und jetzige EKD-Ratsvorsitzende Dr. Klaus En-
gelhardt einen Brief an die Nichte des am Tag zuvor im 95. Lebensjahr Verstorbenen. Er sprach darin
von seiner groflen Dankbarkeit Kappes gegentiiber. Er sei ihm zum ersten Mal vor 25 Jahren im Karlsru-
her Pfarrkonvent als junger Studentenpfarrer begegnet. Den Jiingeren habe immer wieder Routine und
manchmal auch Freudlosigkeit bei dlteren Kollegen zu schaffen gemacht, woraus die Frage erwachsen
sei, ob auch bei ihnen selbst der Cantus firmus einmal die Klage tiber di e viele Arbeit und fehlende
Resonanz sein werde. Was aber Kappes dort dulerte, sei ungewdhnlich gewesen und habe nicht in das
Schema der tiblichen Pfarrkonferenzen gepaf3t, habe aber in der Seele gut getan. ,,Manchen Brief schrieb
er mir inzwischen, besorgt um manche Entscheidungen in der Kirche, aber nicht einfach anklagend, son-
dern von helfender Kritik.* UnvergeBlich sei ihm der Badische Pfarrertag in Gaggenau, wo Kappes aus
seinem Leben berichtete. ,,Er sprengte den vorgesehenen Rahmen eines kurzen GruBBwortes, aber wir
waren alle ganz Ohr und lieBen uns von mitreiBender Lebendigkeit beeindrucken.* Engelhardt spricht
im fol-[148:]

Heinz Kappes, 1988 (Foto F.-M. Balzer)

126 Vgl. etwa ,,Die Geschichte des Christentums®, Bd. 12, S. 151 ff.
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[149:]

Heinz Kappes, 1988 (Foto F.-M. Balzer)

[150:]genden von Kappes’ tiefer, in seiner Liebe zu Christus gegriindeten Solidaritit mit den Menschen,
,,die wir in unseren Gemeinden immer wieder an den Rand schieben, die fiir uns Aullenseiter bleiben.*
Kappes habe Zugang zu ihnen gefunden, da er Vertrauen ausstrahlte. Es sei eine besondere Gnade, in
solcher Lebendigkeit ein so hohes Alter erreichen zu diirfen. Er sei lebenssatt gestorben, nicht weil er
das Leben satt hatte, ,,sondern weil er bis zuletzt sein Leben von all der Fiille und Buntheit gesittigt
erleben konnte und darum ein besonderer Zeuge seines Herrn war. Er habe in schopferischer Unruhe
gelebt und habe Frieden nicht nur fiir sich, sondern stellvertretend auch fiir viele andere und fiir unsere
Welt gesucht.

Von diesen warmherzigen Worten her ist klar, da3 Engelhardt auch an Kappes dachte, als er am 20. Juni
1993 in der Karlsruher Stadtkirche in einer Predigt iiber Matth. 22,1-14 anlidBlich des 100. Geburtstages
von Erwin Eckert an den ,,Fall Eckert“ erinnerte.'?” Mitten im Sommer lieB er das Adventslied ,,Auf, auf,
ihr Reichsgenossen, euer Konig kommt heran!* singen und erlduterte in seiner Predigt, dies sollte kein
liturgischer Gag zur Abwechslung sein. Zum Christsein gehore nicht nur in den Wochen vor Weihnach-
ten das Warten auf Gott, ,,dall die Niederlagen unseres Lebens, die Trinen, die Zerrissenheiten, die Un-
gerechtigkeiten dieser Welt einmal {iberwunden sein werden®. ,,Gott sei Dank gab es in der Kirchenge-
schichte schon immer Frauen und Manner, die sich nicht einfach mit den Verhiltnissen abfanden und die
die Sehnsucht nach der von Gott gewollten, besser gelungenen Welt nicht loswurden, die einen Blick
hatten fiir die zu kurz gekommenen und getretenen Menschen. Es gab sie auch in unserem Jahrhundert.*
In den 1920er Jahren hétten die Religidosen Sozialisten dazu gehort. Die alles entscheidende Frage sei,
was es um Gottes Reich und seine soziale Botschaft sei. Gott begegne uns nicht zuerst als das grof3e
Uberich mit erhobenem Zeigefinger, sondern lade uns zu einem Fest ein. ,,Aber die Notwendigkeiten des
Alltags werden iiber das Angebot solcher Lebensentlastungen durch das von Gott bereitete, zum Mitfei-
ern einladende Fest gestellt. Die durch unseren Lebenszuschnitt eingegangenen Pflichten und Zwénge
in Beruf, Geschéift und Familie halten uns davon ab, uns von Gott einladen zu lassen, denn wir halten es

127 Siehe Anm. 125.
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fiir die Hauptsache, daf3 die Kasse stimmt. Beide Griinde, mit denen die Eingeladenen im zugrunde lie-
genden biblischen Text absagen, seien 6konomischer Art. ,,Dieses Ausweichen vor Gottes Reich in das
Geschift, in die 6konomische Lebenssicherung sitzt tief bei uns allen. Der Mammon ist viel mehr unser
Gotze, als wir wahrhaben wollen. Er verstellt viel hartndckiger und klotziger den Zugang zu Gottes neuer
Welt, als wir zugeben. Es gibt eine unheimliche Befangenheit und Gefangenschaft in der wirtschaftlichen
Verfalitheit unseres Systems. So kommt Gott nicht an uns heran. So kriegt Gott die Welt nicht wieder in
die Hand, weil wir ihn nicht zu brauchen meinen.* Die ausgeschlagene Einladung gehe an andere weiter.
,Die Frage steht vor uns: gehdren wir in der Kirche zu denen, die mit ihren Befangenheiten und Korrekt-
heiten, mit ihren 6konomischen Bindungen und immer wieder vorgezeigten Rechtschaffenheiten, mit
threm [151:] (frommen) Pflichtgefiihl Gottes Fest ausschlagen, so dafl die Einladung an andere weiter-
geht?“ Ragaz habe in einem Biichlein mit viel Warme und Leidenschaft Jesu Gleichnisse auf ihre soziale
Botschaft hin abgehorcht, ,,weil er zutiefst liberzeugt war, dall wie die Propheten des Alten Testaments,
wie die Bergpredigt Jesu Gleichnisse eine revolutionédre Botschaft enthalten®. ,,Wenn die Glaubigen Got-
tes Reich und seine Gerechtigkeit verwerfen, geht das Reich, geht Gott zu den Ungléubigen, gehen die
Menschen zu Marx und Lenin.*

Eckert habe lange vor seinem Eintritt in die KPD die politischen Gefahren wacher und hellsichtiger
wahrgenommen und habe sie vor allem entschlossener bekdmpft als die damalige Kirchenleitung. ,,Jhm
wurde der Prozell gemacht, wihrend gleichzeitig diejenigen unbehelligt blieben, die wie trojanische
Pferde nationalsozialistisches Denken in unsere Kirche einschleusten. Versdumnisse und Schuld unserer
Kirche liegen darin, da3 eine unheimliche ,biirgerliche® Befangenheit das rechte Auge blind machte und
dafl Eckerts Leidenschatft fiir die sozialen Elemente der Botschaft vom Reiche Gottes und vor allem fiir
die nun wirklich kleinen und kleingehaltenen Leute, fiir die Getretenen und Zu-kurz-Gekommenen in
der Kirchenleitung keine Resonanz fanden.” ,,Eckert gehort zu unserer Landeskirche, und dies nicht als
ein dunkles, schamhaft zu verschweigendes, sondern als ein erhellendes Kapitel. Er war kein Heiliger
und soll auch nicht heiliggesprochen werden. Die Kirchenleitung muflte sich rechtlich und dienstrecht-
lich mit ihm auseinandersetzen. Aber mit ihm wurde kurzer Proze3 gemacht, zu kurzer Proze3 — nicht
im Hinblick auf die Dauer der Verhandlungen, sondern theologisch wurde mit ihm kurzer Prozef3 ge-
macht. Da war aufgrund der unheimlichen Befangenheit keine Bereitschaft, keine innere Féahigkeit da,
sich theologisch mit ihm auseinanderzusetzen im Aufspiiren seiner innersten theologischen Orientierung
an der Botschaft Jesu®.

Dies alles gilt nicht minder fiir Heinz Kappes. Wir werden sein Lebenswerk nicht vergessen, weil wir
die Hoffnung auf den Einbruch des Reiches Gottes in diese von der Siinde entstellte Welt, weil wir den
Glauben an die Zukunft dieser Welt Gottes niemals preisgeben werden.
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